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Abstract: 
If the feature of resorting to what is stronger than the perspective of human essence 
is considered a necessity than the necessity of the existence of man himself on the 
surface of the globe; It is obligatory - and this is the case - for that thinking being 
to strive to embrace a certain religion that he can rely on in order to reassure himself 
and to have the feeling that someone is protecting him and standing by his side to 
ward off what has obscured and ambiguous future contexts. 
This is because the practice of this resort ultimately leads to immunizing the soul 
from the mysteries of life and creating psychological calm and inner peace for it. 
This is based on the principle of running towards the whole to fill the void that 
occurs in that striving soul; That is why it was said that the origin of every religion 
is the desire inherent in the convert to move from the realm of filth to the realm of 
holiness. 
Regardless of the nature of the religion or the rationale for its practice, there is 
absolutely no dispute that this religion should exist in a person’s life. From here we 
can say with confidence that the set of beliefs, worship practices and behavioral 
prohibitions that a person adheres to in his life are present from the moment of his 
presence in this vast world. Its types, the method of its emergence and the nature 
of its devotional practice, but more importantly than this and that; It is the search 
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for the motive by which religion was shaped and linked with a dialectical 
relationship. 
 From here, intellectual theorizing appeared in this direction, and scholars of 
knowledge took care of it in order to find out a convincing truth. Among these 
concerns and those aspects of care was what Dr. Youssef Shalhat thought embodied 
in his book (Towards a New Theory in Religious Sociology) 

   :المقدمة
لى سطح ع نفاه ناا الإ من لوزمام وجود زممة  لاتعد  يةناانالإ اهيةمن منظار الم ما هو أقوىالى  ذا كانت سمة الالتجاءإ 

مئن نفاعععه ويتولد اليها لتط الى اعتناق ديانة معينة يركن   المفكر   ياععععى ذلل الكا ن      أ -والحال هذه –ه من الواجب ن  فإ ؛عمورةالم
 من سياقات الماتقبل الخفية. مَ به قف الى جانبه ليدرأ عنه ما غَم ضَ وأ  ثمة من يحميه وي    ر بأو علديه الش

و  من خفايا الحياة واسعععتثداله اءدوء النفاعععك والاعععك لمحصلعععلة الى الععع  النف با ممارسعععة هذا اللجوء ي ول  ذلل بأ   
 كل ه   صعععععلَ أ    بأ لَ ؛ ءذا قيةفي تلل النف  الاعععععاعي الحادله على مقولة مبدأ الجري نحو الكامل لملء الفراغ وذلل بناء   ؛الداخلك ءا

 الى نطاق القداسة. للانتقال من حيز الدناسة  الرغبة الكامنة عند المعتنق كه ديانة  
  ناععععععا حياة الإ في ديانةتلل الى ضععععععرورة وجود ه لا خلاف علن  و حيثيات ممارسععععععتها فإأعة الديانة وبغض النظر عن طبي 

في  با المرء   دية والمحصظورات الاعععلوكية الت يتماعععل  بامارسعععات العلممجموعة المعتقدات وا    باطمئنا  إ نقولَ     أ من هنا يمكن   ؛طلقا  م  
فكر وطول هذا التاعععععليم يدعونا الى الت    لنا ذلل فإ ذا ما سعععععلمَ إ الفاعععععيح  فوجوده في هذا العالم لحظةنما هك موجودة منذ إحياته 
 ؛ا وذللمن هذ همارسعععععععععتها العبادية ولكن اأنواعها وطريقة نشعععععععععو ها وماهية ممأخرى عن طبيعة تلل الديانات و رة تلو اأ  لمالنظر ا

 .هبعلاقة جدلية مع ت  وارتبطَ  ةنبفعله الديا ت  لَ هو البثث عن الداعك الذي تشك  
كا  من ف نعة بغاية الوقوف على حقيقة مق علماء المعرفة به عتنىالتنظيرات الفكرية في هذا المنثى وا ت  من هنا ظهرَ  

نحو نظرية ل في كتابه )ذل الدكتور يوسعععععععععععف  عععععععععععلثت مجاعععععععععععدا   به فكر   ب  هذه الاهتمامات وتلل المناحك الاعتنا ية هو ما جادَ 
ثث في دراسعععة هذا المنطلق الفكري الذي يبلة لث عععديد ورغبة علمية م اعوتأسعععياعععا  عليه كا  ثمة د ؛الاجتماع الديني( جديدة في
وظيف علم الاجتماع ول من نوعه في تنطلق اأالم يمثل  هذا الكتاب     أباعتبار  ؛ علم الاجتماعالجدلية القا مة ب  الديانة و  العلاقة

 لدكتور  علثتاكما يرى   (الطوطميةععععععععععععععععع )من الدراسعات البدا ية المتمثلة ب ابتداء   لجن  البشعري عموما  لالدينية  تقااسعة المنطلر لد
المنطلقات الفكرية  يدعو للتأمل والتدبر في علميا   نفاععععععنا تكليفا  أ مَ لزه ن      ألذا كا  من الحري  ؛(النبوية او الرسععععععولية)وانتهاء بالديانة 

ما وصععععل اليه ن ثم مقاربة مالديانات جميعها في العالم و  صععععولتعليلية أابتداء  بشععععأ   ه  رَ اأ سععععاععععية الت اعتقنها د.  ععععلثت فيما قر  
 النها ية. تباعا  بالمحصللة

همة في  و تعاليأ ف في الن خيلاء   هذا الجهد العلمكلم ياععععععتثثنا الى ه ن  إ التلععععععريح بالقوللنا من  وفي هذا الموضعععععع  لابد  
  ةفي الني او كا   ديا صععععععععل اأأفي منطقه للنظر الى  د. يوسععععععععف  ععععععععلثتفكر ولم يكن في غايتنا محاكمة   حدأمن الذات للنيل 

داره من المعرفة له مق  رجل مفكر ثتد. يوسف  ل    منا بأ يمانا  إذلل ة قط؛ و محاورته بلغة الم اخذأة جلاسه على مقعد المقاص  إ
  والحل هذه –ا  من المحصتمك ك  بشعععرية   ة  لما كانت صعععنع  المعرفة الت هك نتاج التفكير    إ نا نقول  ن  أ   بيدفي الاجتهاد والطرحو عععأنه 

ذ إ؛ ثقيهلماعبعض الحق  عيدَ ن      أبة  نحاول مقار  فكارهأفي عرضعنا لماعام   فلعلنا ؛هناك ة  ماعكها و تتخللَ أهنا  ها هفوة  عتورَ ت    أ –
مر على ى اأتعد  وقد يخر  آ في موضععع    دو  قلعععد   كَ ره قد ت   ء فراغ  و ملأما  في موضعععوع   ت  ثَ ته قد ف   وة  ه   مه ياععععى هذا الجهد الى رَد

 .عادة اقلاء لمن ياتثق له المكا إاو  روفق الوس  الى تعديل انحراف في ماا
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 ؛ومبعدأ القراءة اأخرىعلى نطعاق النقعد  بإحعالتهعا الحعدود المعرفيعة لمنطلقعات د.  عععععععععععععععلثعت ضبع كسعععععععععععععععيجتعازم قلم إذ
يح الماععار المعرفي النظر بمنظار تلععث ذلل بأ   ؛ دليلالو الى المنطق والعقل  لاسععتظهار الحقيقة واسععتنطاق الجوهر الماععموا احتكاما  

 لى ملععععععادقا  جواأ ب  ماععععععارا  صععععععح واسععععععتظهار اأوجهة نظر بيا  اأفي )أصععععععل الديانات( من  الديانات يعد تنظيرا   أصععععععوللبيا  
عليه يمكن و  ؛صعلمر الى نلعابه اأعادة اأما هك إلا محاولة لإخرى أ  قراءة منطلقات د.  علثت من وجهة     إ؛ وعليه فواسعتدلالا  

وفق للأ اديدا   د  عَ وفق يع  اديد موطن الانحيازم المعرفي عن اأ ذلل بأ   سعععععع  الديانات عموما ؛ وفق أالرؤية اأهذه المحصاولة ثل تم    أ
 .نفاه بالمحصللة النها ية

 
 :ديانالأ أصولفي بيان  الدكتور يوسف شلحت نظرية: الأولالمبحث 
على  تنص   -من وجهة نظره –على نظرية علمية في كتابه )علم الاجتماع الديني(؛ يقوم فكر الدكتور يوسعععععف  عععععلثت  

لى وجه على عهر القدسععععععععك اأب القداسععععععععة وعدم الماععععععععاة فثاععععععععب؛ بوصععععععععفه لغة المط  نمن جا إليه رَ نظَ ي   يمكن أ    الدين لا أ   
ا ظاهرة نّ  أالمنطلق؛ ونعيد نظرتنا الى المنظومة الدينية لنقرأها على  من قيد هذه الفكرة الملازممة ءذا رَ تثر  ن    ا؛ بل علينا الإطلاق

 ت تجعل  ))في المجتمعات والمجتمعات ال وجهة نظره خلععوصععا   من ي جدا  وهذا ضععرور   للدرة والتمثيص تخاعع َ     أاجتماعية يمكن 
دين وغير المتدين ن يمارسونه ويحترفو  تأطير الجمهور المتمعلى  حكرا   مبهما   قى غاماا  الديني فوق الدنيوي وتمن  درة المقد ة؛ ليب

((المرجعك إطارهفي 
من هنا نلثظ  أ   د. يوسععف  ععلثت لا يريد البتة أ   تتثولَ الديانة الى سععلطة مرجعية مطلقة لرجال الدين تأسععياععا  على أ    ؛(1)

ا الدينَ لا يفهم ه  إلا العالم؛ بل نجد ه  يحاول  كاععععر النطق وفاععععح المجال لكل ه  ععععخص  في المجتم  من أجل أ   يفهمَ ديانته باعتبار أنّ  
عية؛ ومادام يعتنقها الفرد الذي هو جزء من المجتم  لذا عليه أ   يفهمَها أولا ؛ ذلل بأ   القداسعععععععععععععععة الت يد عيها العالم  ظاهرة اجتما

ل بالاععععععععععععرورة الى حيز التاعععععععععععع  -من منظاره –اظر على معتنق الدين  ليم أ   يفهمَ دينَه ؛ لذا عليه أ   يبقى في حيز الت لق هك الموصعععععععععععع ه
 لدينا في نطاق المبهم الذي لايدرك ه  إلا العالم نفاعععععه؛ بذا سعععععيظهر   -والحال هذه –يأخذ ه  من العالم؛ ليبقى اأمر  اأعمى بكل ه ما 

مفهوم )الاتباع( وعليه تظهر تباعا  سمات )الاعععلطة الدينية( المبنية على أسعععاة هذه الجدلية جدلية )الخفاء والاتباع(؛ على ح  أ   
 كل ه فرد  لدينه أ   هذا اأمر يع عَد  جزءا  من حق هه الطبيعك بوصفه إناانا .   د.  لثت يرى وجوب معرفة

قيدة من المجتم  ولياععععععععععت الع ذلل بأن ه يرى أ   ))العقيدة حدله اجتماعك  أ   مدارها على ماععععععععععألة دينية وافق عليها
وبعذا تكو  العقيعدة ظعاهرة اجتمعاعيعة لبععة للبثعث  (2)انتزععت من صعععععععععععععععميم المجتم (( اسعععععععععععععععتنتعاجعات رجعال العدين؛ بعل هك قيعد

لنظرية جديدة في علم الاجتماع  قوامها وضعععععععععععع  الدين في اطاره المرجعك الاجتماعك  الاجتماعك الحض؛ من هنا فهو ))ي سعععععععععععع 
ءة ظواهر الدين ؛ وعليه فإ    ععلثت يراهن على صععثة قرا(3)ولا سععرا  ي علععى على الدرة(( *بوصععفه معرفة انتجها الناة  لا وحيا  

 بالمنطقيات العقلية والعلمية دو  التاليم لكل ه ما ي قال  بلا تفكير أو إعادة نظر وتأمل.
من هنا يكو  المبتغى العلمك الذي ياعى د.  لثت الى قراءة الدين على أساسه كامنا  في ))درة ما يحدله في لمجتم  

  ويبدو أ   محقق كتاب الدكتور (4)وخلععععععععوصععععععععا  تأهره بالمجتم  الذي يعتنقه(( واديد ناععععععععبة الحدله الديني وقوته وتبيا  أهره وتأهيره
) ))إ   الدكتور  علثت أراد أ   ينقلَ الظاهرة   علثت والذي هو د. ادد خليل كا  متوافقا  م  منظار د.  علثت تماما ؛ إذ يقول 

ة  درة الدين كظاهرة ظل هي ة لو ظلامية؛ بل كظاهرة سعععععععععععاطعالدينية من حيز الظل أي الظلمة الى حيز النور أي التاعععععععععععمية  وأن ه لم ي
؛ وبذا نجد  أ   المحصقق (5)كالنور في الاعععععععلوك الاجتماعك وفي نظام المجتم  وحس في سعععععععياسعععععععته وأداؤه الاقتلعععععععادي وهويته الثقافية((

) ))إ   لثت بحيثية تفليلل  الى نتيجة قد انتزعها إيمانا  من طيات فكر د.  لثت تتمثل  فيها إ كالية فكر د.   يلية؛ إذ يقول 
ها وتطورها؛ ولياعععت من    عر افو  أفراد أي رجال الدين  انبياء  رسعععل  سعععثره  كهنه إنتاجالعقا د هك من نتاج مجتمعاتها عبر تغير 
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الحياة الاجتماعية؛  المقدة فيالخ( فه لاء الافراد الذين يحترفو  المهنة الدينية المقدسعععععععععععععععة  هم من المجتم   وهم يعبرو  عن الجانب 
ولكن لابد أ   نلاحظ التباين الاعععععععععععلوكك ب  مجتمعات دينية )طوطمية( ومجتمعات دينية )نبوية أو رسعععععععععععولية( ونحن ندرة الظواهر 
ن  الدينية الت نعَرَد ها جميعا  الى مرجعية اجتماعية مشعععععععععععععععتركة هك حاجة المدن  الى المقدة  وحاجة الإناعععععععععععععععا  العادي إلى الكا

اللامتناهك  وفي كل حال نلاحظ أ   الوظيفة اأساسية للأديا  هك وصل المدن  بالمقدة؛ أي تأم  تواصل الكا ن المتناهك م  
   وهنا تكمن  الإ كالية الت عرضَها د.  لثت وتبناها د. خليل ادد بلا تردد . (6)الكا ن اللامتناهك((

 
 ت:المبحث الثاني: أهداف نظرية دي. يوسف شلح

إذا كعا  لكعل جهعد معرفي من دواف  ودواعك يقوم عليهعا مقعاربعة لتثقيقعه فعإنع ه يمكن القول بأ   النظريعة الفكريعة للعدكتور  
 جديدة في علم الاجتماع الديني( كانت م سعععاعععة  على مجموعة من الغايات الت ياععععى نحو نظرية عععلثت الت نّضَ عليها كتابه )
 يبلغها إلى القاريء والمهتم بذا الشأ  في وقت معا   وقد كا  من أهمها)  جاهدا  في سياقات موضوعاته أ   

دراسعععععععععععععععة مدى تأهير المجتم  على الديانة الت يعتنقها؛ ذلل بأ   المجتم  له سمات عديدة تغلب على منطق أفرادها؛ فالمجتم   -1
ى منه الشععععععوذة تقل  فيه الظواهر الدينية غير المقبولة و الذي يتمت  بدرجة عالية من الثقافة وبماعععععتوى رفي  من الذكاء والتطل    تع ق لعععععَ

الموصعععولة بالدين والتفاهات الموهومة الت خدع با رجال  الدينه  مجتمعَهم  ذلل بأ   اللثية والعباءة  لا تلعععن  الفيلاعععوف أو رجل 
تقوا أكثر علم على وجه الإطلاق؛ بل عليهم أ   ير الدين البتة؛ من هنا وَجَبَ على المجتم  أ   لا ينظر الى رجل الدين بوصعععععععععععععععفه اأ

حس  يفهموا الحقيقة الدينية وكلما كا  المجتم  متقدما  من المنثى العقلك كا  اقرب إلى أبواب الحقيقة وأللعععععععق بمعرفة أصعععععععل الدين 
 وطرا ق ممارسته على وجه اأحقية واللثة. 

 ر علمك منطقك موافق لحاجات المجتم  لا موافقا  لرغبة رجال الدين أنفاععععععهم؛إبعاد الدين عن الايدلوجيات والنظر إليها بمنظا -2
))إذ لي  لعلم الاجتماع الديني أ   يتبنى أي   ععععععطط أيدلوجك إطلاقك فنثن  ندرة  الناععععععن بتقنيات ومنهجيات علمية ولا ند عك 

 .(7)درة المطلق كما يدعك الآخرو ((
ر ايدلوجياتهم على المجتم  وإيقاف تلاعبهم بالمنطق الاعععععععععياسعععععععععك من خلال لغة التكفير الحد من ممارسعععععععععات رجال الدين لتمري -3

 ومازمال إلى يومنا هذا.    (8)والتهجير ونظا ر تلل؛ إذ ))تعاظم استعمال الاياسة للدين كأداة صراع على الحكم((
والنظر الى  راسعة المجتم  المعتنق للديانة المعنيةاسعتشعراف ماعتقبل اأديا  ومعرفة ما وراء الحال من الزمن وذلل تأسعياعا  على د -4

 توجهاته وحاجاته ومدى تلبية الدين لمتطلباته وقدرته في سد الفراغ لديه. 
الرغبة الشعديدة في نقل الفكر الاجتماعك عند العرب من عالم الخيال والتلعور إلى عالم الموضعوعية والنتظير والتأصعيل؛ إذ يقول  -5

ت من خير في اأدب العربي الحديث  وسم هه كيف  ئت  فهو أدب عالمك وهو أدب حك وأن ل لتجد فيه د. لثت) ))قل ما  ئ
 عععععععععععععرا  غزير المادة وخيالا  خلععععععععععععبا  في عنفه ولطفه ... وللَ أ   تطلق على هقافتنا ما يروقل من النعوت وللَ أ   الك جيدها بما 

ف تل المولى لا تنعت أدبنا بالفكر ولا هقافتنا بالعلمية .... ارمني بالتطر يعجبل من جميل األقاب ... للَ ما تشععععاء ولكن نا ععععد
ثم ياععععععتطرد من مجال التلميح الى  (9)إذا  ععععععئت او بالمغالاة إذا أعجبل اللفظ فأنا  أقول كلمت وأنتَ و ععععععأنل فيما تفكر وتقول((

العلوم طرفا   نتاج العربي الاعععععععععخم من الفلاعععععععععفة قليلا   ومنالمتعطش الى الثقافة قد يجد في الا القارئنطاق التلعععععععععريح بقوله) ))إ   
ولكنه قد لا يفوزم بشععكء من الفلاععفة الاجتماعية؛ وقد لا يظفر ببثث  ععاف  في العلم الاجتماع فهما أندر من الدينار في محفظة 

 . (10)اأديب((
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ت اأموات(؛ إذ يكتشعف د.  علثت أ   الديانانقض النظرية الت تنص  على أ   الديانات نشعأت أصعالة  على أسعاة )عبادة  -6
هك أقدم زممنا  من نشعععععععععععععععوء فكرة عبادة الموتى في المجتم  الديني؛ وبذا تكو  ظاهرة عبادة الموتى وليدة الديانات الاعععععععععععععععابقة ولي  

 العك  من وجهة نظر زممنية.
 )الرسولي أو النبوي(. ياعى د.  لثت إلى التفريق ب  المجتم  الديني )الطوطمك( والمجتم  الديني  -7
 

 المبحث الثالث: قراءة نقدية في نظرية دي. يوسف شلحت :
والحال  –إذا كا  العقل  البشري هو القناةَ اأصلَ لإنتاج المعرفة وصياغتها على وفق قانو  العهل ة والاستدلال؛ كا  لابد   

من القول بأ   المعرفة ما هك إلا نتاج بشعععععععععععري وذلل بناء  على مبدأ التواصعععععععععععل  الجدلي) المترابط  ما ب  العقل )اأداة( والمعرفة  -هذه
من  –اأداة(؛  واذا ما وق  لنا ذلل فإن ه يمكن  القول  إ   المعرفة لما كانت صعععععععنعة بشعععععععرية فإن ه لابد  بما لا يقبل الشعععععععل )نتاج تلل 

يعتورها هفوة  هنا أو زملة  تلتقط هناك او وهن  يظهر في هذا الموضعععععع  أو خلة  تاععععععتظهر في ذاك؛ وتأسععععععياععععععا  على هذا المنطلق يتقرر  
دكتور يوسععععف  ععععلثت على الرغم مما احتواه من فكر جديد ونظرة حديثة للمنطق الديني؛ بيد أن ه يدخل  ضععععمن لدينا أ   كتاب ال

اععمونية الى مبدأ قراءتها بوصععفها صععنعة بشععرية  وعليه اسععتطاع الباحث بعد النظر في الاععياقات الم بالاععرورةلغة المعرفة الت تخاعع  
ا على أسععععععاة المنظار النقدي  وكا  من هذه المناحك ما لفكر د.  ععععععلثت ا  يقف على بعض المواضعععععع  الت  يمكن  أ   ت عادَ قراءته 

 يأتي)
 

 أولًا: نقد مفهوم تشكُّل الدين بفعل ضاغط المجتمع: 
ينطلق د.  ععععلثت ابتداء  بالحديث عن علة دراسععععة الدين من منطق اجتماعك؛ إذ يرى بأ   علم الاجتماع يظهر بأجلى 

لبتة أ   ى وفق قيود المنظومة المجتمعية الت يعيش فيها فهو لا ياتطي  أ   يخرج عن ضاغط المحصيط ولا ياعه أصورة في تأقلم الفرد عل
ال الاععاغط هذا الفعل يلععنف على مجيند  عن نطاق ما أملته عليه مفاهيم قومه  فهو حينما ياععثك بنفاععه من أجل الوطن فإ   

الت  دو  أ خرى أو ديانة دو  غيرها؛ بل هو المجتم  الذي ياطره الى اتباع الديانة ه لغةالخارجك  وبذا فإ   الإناا  لا يختار لنفا
  وكذا الحال للكثير من الالوكيات الت تنتج عنه فهك لا تخرج عن فرضيات محله ومنطقيات (11)ي ناَب عليها واللغة الت يتكلم با

تم  هك ومدى تقب ل عاداته المناعععوجة من قبل رجاله؛ فاعععلا  عن أ   طبيعة المجمحيطه مطلقا ؛ ذلل بأ   للمجتم  أهرا  في بناء الدين 
تاامح  أحيانا  في ماألة الحجاب؛ ه يتح وإ   كا  يعتنق الإسلام فإن  الت تمثل  مقياسا  حَد هيا  لمدى تقبل الدين وفروضه؛ فالمجتم  المنف

المرأة إذا كانت  لمختلطة( بناء  على أصععععععععل نشععععععععو ها في بيئة دينية محترمة لا تتقبلعلى ح  تجد  أ   المجتمعات المحصافظة )المغلقة غير ا
مثارا  للنقد ومو لا  للتاعععاؤل والاسعععتغراب؛ من هنا كا  المجتم  له إسعععهامه الواضعععح  -والحال هذه -ناقلعععة الحجاب؛ بل تعد  المرأة 

 .(12)في حيثية تناول الدين ووجهات ممارسته
إ   وظيفة الباحث الاجتماعك تكمن في التأمل باأحداله الاجتماعية ودراسعععععععععععععععتها من حيث داعك وبذا يمكن القول 

ظهورهعا ومعدى تأهيرهعا في المجتم  ومعا معدى قنعاععة المجتم  بعا ))فمعا على البعاحعث إلى أ  يعدرة اأمور الاجتمعاعيعة بععد ا  يترك 
 .(13)قوان  الت ياير عليها((جانبا  غاياته الشخلية وأهواء نفاه ليجعل هدفه في إيجاد ال

من هنا سو غ اد.  لثت لنفاه فتح الباب لدراسة المعتقد الديني من منطق اجتماعك اعتمادا  على ))أ   الحدله الديني 
لا يخالف  في كيانه الحدله الاجتماعك  فهو عام غير خاص يشعععععععععععععععمل جمي  أفراد المجتم  ويرغمهم على اتباع تعاليمهم ات طا لة 

وعليه جازَم إخاععععععععععاع الفكر الديني للبثث  (14)المدا أحيانا   والحرما  الديني أبدا  فيرمك من يشععععععععععذ  عنه بالكفر والزندقة((ب العقا
الاجتماعك أن ه ضععاغط خارجك جبري يخاعع  المجتم  لما يبتغيه وي اععيرهم على ما يطلبه ويختطه ءم  فهو حدله اجتماعك مشععترك 
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ن ذاتية الاختيار داخل في حاكمية حكم الكل بالاعععععععععععععععرورة الحتمية؛ وبذا كا  )الدين( ظاهرة الفرد ماعععععععععععععععتقل ع خارج عن إرادة
اجتماعية من الواجب دراسعتها على وفق طبيعتها وصعلتها بمن ي ديها  وطبقا ءذا التوصعيف للدين يقرر د.  علثت بأن ه ))لا جرم 

 ولا يند  عنه البتة.  (15)جتماع((أ   المجتمعات الدينية تخا  للقوان  الت قال با علم الا
م حريعععة ءم أو خيعععار؛ أنّ نقول  إ   تعميم  )منطلق الاجتمعععاعيعععة( على العععدين وا  اأفراد في داخعععل الإطعععار العععديني لا

يتعرضععععععععععو  لاععععععععععاغط خارجك يتمثل برضععععععععععى مجتمعهم )الدين(؛ محل نظر ذلل بأ   الرجل المتدين آو من يعتنق الدين لايحتكم الى 
ف الاجتماعك او انه يكو  مقيدا بما يريده المجتم ؛ وعلة ذلل أ   اأصعععععععععععععععل الإنشعععععععععععععععا ك للدين غير قا م على منطلق القبول الع ر 

الاجتماعك من عدمه؛ فالدين لي  ظاهرة مجتمعية او اجتماعية  وإذا كا  ثمة ماععععععععععععععامحة في أ   اأديا  غير الاععععععععععععععماوية قد تكو  
- لثت تاميته كما يفال د.-اامحة في  القول با  هذا المنطلق ينطبقَ على  الدين الرسولي خاضعة إلى هذا المنطلق فإن ه لا م

؛ وداعك  ذلل هو أ   معتنق الدين الرسععولي )الإءك( لا يخاعع  لمتطلبات المجتم ؛ لا  الدين الذي يعتنقه المعتنق إنما هو عبارة عن 
في دي على وفقها ماعععععععععععععام  الاعععععععععععععماء ومبتغاها حس يلعععععععععععععل ذلل )المتلقك  منظومة عقا دية إءية ي من با ذلل الفرد )المعتنق( 

والم دي( إلى اأنموذج اأسمى الذي تبتغيه له الاماء اديدا دو  غيره بوصفه أعلى جناا  خلقه الله تعالى قابل لا  يتطور الى هذا 
ة من خلقه أصعععالة   الى على اأرض بناء  على الغايالماعععتوى الراقك من خلعععوصعععية التعامل والمعتقد الذهني فيكو  بحق خليفة الله تع

علة و أما القول بأ   الفرد لا يند  عن المجتم  لا  الدين عبارة عن منظومة اجتماعية فإ   هذا الكلام لا يمت الى المنطق بلععلة  البتة  
ن وا يعبدو  الاصعععععععنام وحينما جاء الديذلل أ   من تلق وا الدين الاعععععععماوي كانت لديهم ديانات أرضعععععععية سعععععععابقة فالعرب مثلا  كان

الإسععلامك أحاءَم من منهج سععلوكك الى منهج سععلوكك آخر  ومن منظومة ضععالة الى منظومة صععا بة  وتأسععياععا  عليه فإ   من دخل 
ا على ء في الدين الإسعععلامك لا ي دي مطالب الدين؛ أ   الماعععلم  يرتاعععو  هذا بل ي دي مطاليب الدين أن ه معتقد با ومعتنق

تم  منه؛ أ   لمجوجه القناعة الراسعععععععععععععخة؛ ولو كا  الدين مجتمعيا  لبقك من كا  قبل الإسعععععععععععععلام على دينه الجاهلك ولفعل ما يطلبه ا
ل  المجتم  على حد سععواء وعليه فلا فارق ب  الديانت ه؛ وبذا فلا ضععرورة للعدو  ةوالدين الجاهلك منطلقهما أرضععي الدين الاععماوي

  كذلل   تمعه فإ   الدين الإسععععععلامك ليلمجعبارة عن مجموعة عادات بالية يطبقها الفرد إرضععععععاء  وهك كا  الدين الجاهلك   نقول  إذا
   ذلل بأ   الدين الإسعععععععععلامك دين قناعة واعتقاد ولي  ع رفا  اجتماعيا  ي ديه الفرد أ   مجتمعه ي ذيه إذا ما لم ي ده هذا العرف أو أ

لأ نثى نلعععععيبا  في نيا على أ   لليه في ذلل  ولنأخذ ملعععععداقا  على هذا المنطلق فنقول إ   الدين الإسعععععلامك نص ديالمجتم  ياعععععغط  ع
تأخذ نلععععععف ما يأخذ الرجل  على ح  نجد أ   من المناطق الماععععععلمة في الوقت الحالي من يخرج عن هذا التقييد  ارله والدها وأنّ  إ

الديني الشععععععرعك فلا يعترف بأ   للمرأة نلععععععيبا  من أبيها وإنما يأخذ اأو كل نلععععععيب أخواته  ولا يلومه أحد من أفراد تلل المنطقة 
ستثلل    هذا الإرله الذيارية لديهم هو حرما  المرأة من إرهها بدعوى أ بيد أ   الانة الجعلى الرغم من أ   كل  اأفراد مالم 

عليه المرأة سعععععععيذهب الى زموجها الغريب ومن ثم  فإ   مال أبيهم سعععععععيذهب الى الغرباء وعليه فلا مندوحة من حرمانّا البتة  نقول  إ   
فَق  عليه نه م تع   تعاعععععععععععععععفك وهو خارج عن الدين  بيد أرله أبيها إجراء عرفيهذا الفعل الإجرا ك في حرما  اأخت من حقها من إ

ع رفا  في بعض المناطق؛ من هنا يكو  هذا الإجراء جزءا  من الدين باعتبار أ   الدين منظومة اجتماعية ي دي الفرد فيها ما ي يده 
ار أ   الدين اما ؛ بل يعد فعله من أصععععععل الدين باعتبات ضععععععاغط مجتمعه  وعليه فإ   الشععععععخص الذي يحرم أخواته لا يعد فعله حر 

مجتمعك وماعععععععألة حرما  المرأة في هذا المجتم  سعععععععا غة؛ أن ه إ   أعطى اأو أخته حلعععععععتها يعد خروجا  عن منظومة مجتمعه ومن ثم  
تَدَحَ بالرجولة وته وصعععععلابته وذكوريته  فبناء  ويثبت ق يع ت هم  بالخذلا  والاععععععف والجي وعليه فهو يحرم أخته إرضعععععاء  للمجتم  حس يم 

على منطلق د.  عععععععععلثت يعد  فلعه هذا دينا  محاعععععععععا ؛ على ح  أن ه في الحقيقة خارج عن الدين تماما ؛ لا  الدين منظومة اعتقادية 
أة على لمر قا مة على أسعععععععععاة الحكمة واعطاء كل ذي حق حقه  ومنه أياعععععععععا  أ   المجتمعات الدينية منها ما تتماعععععععععل بالحجاب ل

هذه  ويعلل د.  ععععلثت -على الرغم من أ   المجتم  إسععععلامك–أصععععوله ومنها ما جرى التاععععامح فيها على عدم التشععععدد بالحجاب 
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ا ظاهرة اجتماعية تطورية حاععارية أي أ   المجتمعات المتدينة بداعك رقيها العقلك وتطروها الحاععاري تتاععامح بالحجاب  الظاهرة بأنّ 
تمعات الت هك غير متثاععععرة وراقية عقلياَ تتماععععل بالتشععععدد في الحجاب  نقول  إ   الماععععألة غير عا دة الى تطور على ح  أ   المج

المجتم  من عدم تطوره أ   اأصعععععععععل في الدين الإسعععععععععلامك هو الحجاب الملعععععععععو  المحصافظ على المرأة عموما   أما ماعععععععععألة التخفيف 
 الدين الإسعععععلامك بلعععععلة؛ أما القول بأ   المجتم  بداعك رقيه تقبل ذلل وأصعععععبح هذا والماعععععامحة في الحجاب فلا يمت هذا الفعل إلى

خَ   ص من الدين فإن ه هذا القول محل نظر أ    التاامح بذا الشأ  لا يعد من الدين؛ بل يعد من الاتفاق الع رفي؛ وعليه لا يعد التر 
تة؛ بل هو وجه من وجوه الاتفاق المجتمعك تاععععععععععععامحا ؛ وعليه فإ   هذا بماععععععععععععألة الحجاب وعدم اناععععععععععععباطه وجها  من وجوه الدين الب

 االاتفاق يعد  خارجا  عن اأصعععععععععل الديني ولا يمكن أ   نعَن ظرََ اليه على انه أصعععععععععل  ديني)  فلي  المتفق عليه يعد دينا  بالاعععععععععرورة  وكذ
 إ   جرى ة  ععيئا  أبدا   يعد  من باب التطرف في الدين وحسالحال ففك المقابل التشععدد في الحجاب الى الحد الذي لا يظهر من المرأ

الاتفاق عليه في مجتم  إسلامك فهو خارج عن أصل الدين أياا   وإنما الحجاب اللثيح هو ما فرضته الشريعة؛ من هنا نقول  لا 
بتة  فلا رقك لفا ض كلاهما غير مقبول الإفراط ولا تفريط في أصول الدين وإنما اأصل هو اأصل وأ   ماألة الماامحة أو التشديد ا

العقلك يحدد صععععععورة الدين ولا الانغلاق العقلك ي شععععععك هل صععععععورته؛ بل اأصععععععل الإءك اللععععععثيح هو الذي يوضععععععح كيفية الحجاب  
ادق لععفالحجاب يتثدد في الدين الإسععلامك بإخفاء جاععد المرأة باسععتثناء الوجه والكف  والقدم   وهذا جلك من إجابة الإمام ال

)عليه الاععععععععلام(  لمن سععععععععأله  إذ سععععععععأله أحد أصععععععععثابه؛ فقال له) ))ما للرجل أ   يرى من المرأة إذا لم يكن ءا بمثرم  قال) الوجه  
؛ نفهم  من مقولة الإمام أ   المرأة اجب  دو  ما ذكره وتاعععععععععتر ه  وءا أ   تكشعععععععععفَ ما ذكره اديدا ؛ وبناء  (16)والكف   والقدم ((

تثديد الشععععععععععرعك فلا إفراط ولا تفريط في ماععععععععععألة الحجاب ولي  للمجتم  دخل أو مدخلية في اديد درجة الحجاب على هذا ال
الذي يريد على وفق هواه وانفتاحه أو ر كونا  إلى تشعععععدده وانغلاقه؛ لا  اأصعععععل في الدين هو اديد ما ذكره الإمام حجابا  لا غير؛ 

ة من أ  تدنو اليها نفوة الرجال  أما إذا ما تاعععععععععععععععامح المجتم  في الحجاب فإ   هذا ذلل بأ   العلة من الحجاب هك سعععععععععععععععتر المرأ
ههب  الحكمة من وجود الحجاب أصععععالة   فهو لي  تطبيقا  صععععوريا  إجرا يا  فثاععععب؛ بل هو حكمة وغاية يقول الإمام  التاععععامحَ ي ذ 

دعو أزمواج وغيرهن من الناععععاء لما فيه من تهييج الرجال وما يالرضععععا )عليه الاععععلام() ))ح ر همَ النظر إلى  عععععور الناععععاء المحصجوبات با
  فمن أجل درأ هذه المفاععدة تقر ر  الحجاب؛ وكذا الحال فيما يخص  التشععدد العالي (17)التهييج إلى الفاععاد والدخول فيما لا يحل((

تماعية  ترتبط  يني) له حكمته ولي  ماعععععععععألة  اجفي الحجاب فهو قهر للمرأة واميلها بأكثر مما فرضعععععععععه الدين؛ وبذا فالحجاب  أمر  د
 برضى المجتم  أو عدمه مطلقا .

أما قوله بأ   الفرد إنما يجاهد بنفاعععه ات ضعععاغط المجتم  فإ   هذا غير وراد تماما ؛ ذلل بأ   الجهاد يعد ركنا أسعععاسعععا  من 
عية؛ فإ    ل مجتمعيا ؛ أ   الجهاد له ضععععععععععععععروراته المنطقية لا المجتمأركا  الدين ولا يجاهد المرء إلا عن قناعة فلي  ثمة ما يدعوه الى ذل

كانت الحال كما ذهب د.  عععلثت فما قوله بمنطق )الجهاد الكفا ك( أي أ   مَن  ياعععتطي  أ   يحملَ الجهاد فيقاتل في سعععبيل وطنه 
للجهاد أيعد   ما انتدب جم   من الناة انفاهموأرضه وعرضه فعليه أ   يفعل  ومَن  فعلَ ذلل فهو يكفك عن غيره من الناة؛ فإذا 

م جاهدوا أ   الجهاد ضعععععععععاغط اجتماعك؛ فإ   الذين لم يذهبوا الى الجهاد ما  هذا إرضعععععععععاء  للمجتم   فإذا كانت الحال هذه أي أنّ 
شك هل  ب وأ   عدم ذهابم لا ي  حكمهم أيعد  عدم ذهابم إرضاء  للمجتم  أم ماذا؟  على الرغم من أ   الدين لا يجبرهم على الذها

تم   خرقا  للدين ما دام هناك مَن  نابَ عنهم كفا يا   فكيف ننظر الى مَن  لم يذهب  الى الجهاد أ يعد  عدم ذهابه اتفاقا  لما يريده المج
يثية؛ بل ظر اليها بذه الحفإذا كانت الحال هذه فذهاب من ذهب للجهاد أيعد  خارجا  عن رضعععععععععععععععى المجتم   نقول  إ   اأمور لا ين

القناعة والإيما  هما اأصل في الدين وأداء ما يبتيغه الدين من الإنااا؛ ولي  للمجتم  من مدخلية في ماألة أداء الفرض الديني 
جمعك  ضمن الإناعععا ؛ ذلل بأ   الدين معتقد راسعععذ في الذهن وأداء ناب  من ذلل المعتقد في العمل؛ ولي  موافقة مجتمعية أو رف

 مطلقا.
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 ثانياً: نقد مفهوم )الدانة(:

يرى د.  لثت ا  مفهوم الديانة أنما يقوم على معرفة الحرام من الحلال والحلال من الحرام؛ حيث ياتعرض الدلالات  
المعجمية للثرام فينتهك إلى أ   الحرام هو ))ما كا  ممنوعا   والمان  له قد تكو  طهارته وقد تكو  نجاسعععععععععععععععته وقد تكو  عفته وقد 

لال فقد عرض لمعانيه اللغوية أياعععععععععععععععا  وانتهى الى أن ه ))ما ياعععععععععععععععتطي  المرء أ   يأتي به دو  أد    أما الح(18)تكو  كثرة جرا مه((
وأخيرا  الحلال حالة كل صععععععلة معها باأ ععععععياء المقدسععععععة أو النجاععععععة تعد خرقا  اسععععععتعداد ي هله لذلل ودو  أ   يخشععععععى عاقبة عمله 

؛ (20)وبذا يرى  أ   ))العقا د الدينية رموزما  وتلعععورات تعبر عن طبيعة اأ عععياء المحصرمة وعن علاقتها باأ عععياء المحصللة(( (19)لحرمتها((
 وبذا تكو  الديانة هك معرفة نابة الفعل الإنااا أهو عا د إلى الحلية والإباحة  أم إلى الحرمة والمن . 

ا التلععععععععور محل نظر وإعادة تأمل؛ ذلل بأ   الديانة لاتعني معرفة الحلال من الحرام نقول إ   النظرة الى الديانة مفهوم ا بذ
فثاعععب؛ فهذا حلعععر للمفهوم في ملعععداق من ملعععاديقه أو منثى من مناحيه فثاعععب؛ إذ الديانة اهل سععععة وأعمق ماهية من 

ومة د التطبيق؛ فالديانة هك عبارة عن منظذلل لا  اأصعععل اأول واأسعععاة الذي يدخل في مفهوم الديانة هو الاعتقاد ومن ثم ير 
ه  ل  من المعتقدات الت يعتنقها الإناعععا  )المتلقك( والت ينلعععهر با ذال  ونفاعععا  وتتمثل فيه عقلا  وروحا  وهذه المعتقدات هك الت ت ه ه 

رم  ويدخل مبدأ الحلال لى معرفة الحلال من الحوالت تعينه ع -الععععععم عتعَقَد با ابتداء  -الى اتباع جملة من القوان  تَان ها تلل الديانة 
والحرام في نطاق العبادات والمعاملات على حد سععععواء؛ فاععععلا  عن أ   أية ديانة لا تكتمل ما لم تكو  هناك نلععععوص نطقية ي ديها 

الله عليه وآله وسععلم( إذ  م )صععلىالإناععا  تلف ظا  لتكتمل با منطق الديانة عباديا ؛ وبذا يتمثل  مفهوم الديانة في قول الرسععول اأكر 
) ))الإيما ) قول باللاعععععععععععععععا   ومعرفة بالقلب  وعمل باأركا ((؛ فكأ   الرسعععععععععععععععول اأكرم قد عبر َ عن مفهوم )الديانة( بلفظة يقول

عتبار المراد منها أو با )الإيما ( أ   الغاية من )الديانة( هك الوصول إلى )الإيما (؛ وبذا فقد عبر َ الرسول عن الديانة بمثللتها أو
 باعتبار ما ستكو  مرادا .

الديانة لا تكو  قا مة على أسععععاة اللععععثة ما لم ياععععتند المتلقك الى جملة من الاسععععتدلالات المنطقية يزاد  على هذا فإ    
لا يلح أ   نطلقَ قك  فوالعقلية على صثة تلل الديانة  أما الديانات الت تخلو من منطق الاستدلال وتتجرد من الاستدلال المنط

عليه تاععععععععمية )ديانة(؛ بل هك عبارة عن مجموعة تلععععععععورات ومعتقدات وهمية ناععععععععجها الإناععععععععا  بنفاععععععععه على منطلق الوهم ومبدأ 
لَ با أداء  وإيمانا  بلا دليل أو سعععند؛ من هنا يمكن  القول  بأ   من  ياعععميها )ديانة(  إنما تاعععمية هذه م سعععاعععة على  الخوف  وتماععع 

قا مة على أسعععاة تلعععوري واهم والعبادات فيها م د اة على أسعععاة تَخيَ لك  -مجازما   –)المجازم( لا الحقيقة؛ أ   هذه )الديانة( أسعععاة 
موهو   أما على سبيل المنطق والحقيقة والاستدلال فهك ليات )ديانة( البتة؛ بل هك صورة ظل هية لعععععععععععععع )الديانة( من حيث إ   فيها 

ا تنظوي على المعتقد  -ا فةوا  كانت زم  –عبادة  ا تشعععععععععععععععتمل على قانو   -وا  كا  واهما   –وأنّ  أما من  -وا  كا  مرتجلا   –وأنّ 
 حيث صدق الماهية وصثة المعتقد استدلالا  وأحقية تطبيق القانو  حكمة  فهك لا تمت إلى الديانة الحقة بللة أبدا .

 
 ثالثاً: نقد الحد المائز بين السحر والدين:

يرى د.  عععلثت أ   الفاصعععل ب  الاعععثر والدين هو أ   المحصرمات في الاعععثر تعتمد على اأ عععياء النجاعععة  أما المحصرمات  
) ))رأينا في البثث عن الحلال والحرام أ   اأ عععععععععععععععياءَ المحصرمةَ على فئت )  في الدين فمنها ما هو طاهر ومنها ما هو نج ؛ إذ يقول 

  وإذا درسععنا الاععثر وجدنا أ   معظم محرماته تاععتمد من اأ ععياء النجاععة من أمثال القاذورات فقد تكو  طاهرة وقد تكو  نجاععة
واأوسععععععاو والشعععععععر والحياععععععة والبول العظام  وإذا تناول الاععععععاحر اأ ععععععياء المحصرمة عَمَدَ الى تنجياععععععها  أما الدين فهو على نقيض 
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نا) إ   ة والمعبد طاهر؛ وهكذا ناتطي   أ   نفر هق ب  الدين والاثر بقولالاثر؛ إذ المحصرمات فيه أبدا  طاهرة فالكتب المقدسة طاهر 
 . (21)اأولَ ياتمد  قوته من المحصرم وأ   الطاهر والثاا من المحصرم النج ((

عند التأمل في الفاصععععععل الذي أقام عليه د.  ععععععلثت عامل التفريق ب  الاععععععثر والدين نجد أ   ثمة خلطا  قد وق  فيه د.  
ذلل بأن ه عد  المحصرم ابتداء  هو ما يقابل الحلال أي المحصرم هو الشعععععععععكء الممنوع فعله  وقاعععععععععم المحصرم على قاعععععععععم  )طاهر   عععععععععلثت؛

ر م  الزواج با من الابن وهك طاهرة على ح  أ   الخمر نجاة  ونج (؛ وهذا مألوف في الديانات ومنه الديانة الإسلامية؛ إذ اأ م مح 
المحصرمات؛ وفي الوقت نفاعععه تعد  سعععرقة اللثم المذبوح على الشعععريعة الإسعععلامية حراما  غير أ   اللثم الماعععروق وهك تدخل  في نطاق 

 نفاه لي  بنج  أن ه مطابق لاوابط الديانة وهكذا.
  أما المحصرمات في الاععععععثر فهك نجاععععععة كلها كالعظام والبول ونظا رها مما ذكره د.  ععععععلثت  غير أ   الدكتور نفاععععععه يخاف 

كلامه فيما بعد وينظر الى مفهوم المحصرم لا بمنظور النجاسععععععة والطهر الذي قر رهَ  أول وهلة؛ بل ينطلق  بمنظار جديد للمثرم؛ إذ يرى 
أ   المحصرم بمعنى المقعدة؛ فيقول) ))أمعا العدين فهو على نقيض الاعععععععععععععععثر؛ إذ المحصرمعات فيعه ابعدا  طعاهرة فعالكتعب المقعدسععععععععععععععععة والمعبعد 

بذا القول ناقض نفاه مرت  اأولى أن ه أهبت ابتداء  ا   المحصرم في الدين منه ما هو نج  ومنه ما هو طاهر  على   وهو (22)طاهر((
ح  هنا أحال كل المحصرمات على الطهارة في الدين باسعععععععععععععععتعماله لفظة )أبدا ( في النص  أما الثانية فإن ه أحدلَه نقله في معنى المحصرم 

لل الى المحصرم الذي هو بمعنى القداسة؛ ذلل بأ   الك ت ب الاماوية المعابد تع عَد  من المقدسات وباب التثرم من المحصرم الذي يقابل المحص
ها باعععععععععععععوء  ثم بعد ذلل يوهق دلالة القدسعععععععععععععية في لفظة )التثرم( بقوله) ))وهكذا  فيها يمكن  في الحظر على المتدين من أ   يماععععععععععععع 

لمحصرم ر بقولنا) إ   اأولَ ياععععتمد  قوته من المحصرم وأ   الطاهر والثاا من المحصرم النج ((  ويريد  باناععععتطي   أ   نفر هق ب  الدين والاععععث
 المقدة  وفي هذا كبير تناقض  وسعة اختلاف لا محالة. 

 
 رابعاً: نقد الاختلاف بين الاجتماع الديني وفقه الأديان:

 اأديا ؛ أن ه يدرة الظاهرة الدينية على وفق منظور علمكيدعك د.  ععععععععععععععلثت أ   علم اجتماع الديني يختلف عن فقه  
  (23)))باعتبارها ظاهرة حي ة  م تواصعععععععععلة من خلال الجمهور  كاعععععععععلالة اعتقادي موصعععععععععولة من خلال المجتم  وعلومه احاعععععععععارية((

ماع الديني افتراقا  يفترقَ علم اجتوتأسعععععععياعععععععا  على هذا المنطلق الجديد في النظر الى الظاهرة الدينية في وسعععععععط المجتم  وَجََ بَ ))أ   
ه  من تفريق؛ إذ يرى أ   هناك تنوعا  في (24)منهجيا  عن فقه اأديا (( اعععععَ   ولكن من الغريب أ   د.  عععععلثت نفاعععععه يناقض  ما أسععععع 

) ))فمبدأ اللععععععلاة أو اللعععععع لحج واحد عند  وم أو ااأداء الديني الواحد داخل العقيدة أو المبدأ وهذا يعود  الى تنوع المجتم   ثم يقول 
كل ه المالمَ  )م  تلوينات فقهيه معروفة( ولكن اأداء لي  واحدا  )يمكن رصد الظاهرة الرماانية مثلا ( ((
(25) . 

ه من قبل؛ إذ   اععععَ عند معاودة النظر في هذا النص والتأم ل في الملععععداق الذي عرضععععه د. ععععلثت نقف  على مباينة لما أسعععع 
الديني يرصعععععععععععععععد  هذا الاختلاف في اأداء بناء  على اختلاف المجتم   وأ   الاجتماع الديني يفترق عن )فقه يرى أ   علم الاجتماع 

اأديا (  وبعدها يعرض الظاهرة الرماانية مثلا   نقول  إ   الظاهرة الرماانية الت يريد  منها د.  لثت التنليص على الاختلاف 
ر رماعععا   واليوم الذي يعلن  فيه عيد للماعععلم   وهذه الظاهرة إنما هك ظاهرة تعود  الى في )اليوم( الذي يبدأ فيه اللعععيام من  عععه

الاختلاف الفقهك لا الى الاختلاف المجتمعك كما يرى د.  عععععععععلثت  ذلل بأ   من الفقهاء من ا عععععععععترط رؤية اءلال بالع  المجردة 
  والمقتاععى الدلالي للفظة )الرؤية( في هذا (26)يته وافطروا لرؤيته((بناء  على قول الرسععول )صععلى الله عليه وآله وسععلم() ))صععوموا لرؤ 

النص هو اأبلععععار العيني التشععععخيلععععك؛ من هنا وَجَبَ لدى بعض العلماء الرؤية المبا ععععرة اديدا  بالع  المجردة  على ح  أ   مهنَ 
من وجهة  – (27)لديه النظر بالوسععععععععيلة فتتثقق بذلل الرؤيةالفقهاء من لم يرَ إلزاما  بحمل لفظة )الرؤية( على النظر المجرد؛ بل جازَم 
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فثمل بذلل دلالة الملعععععععععدر )لرؤيته( في النص على معنى الإطلاق فرأى أ   أية رؤية هك مجدية بغض النظر عن الوسعععععععععيلة؛  -نظره
 الخلاف فقهيا .على ح  دل الطرف اأول الرؤية على العهد الادا ك الذي كا  في زممن الرسول اأعظم  من هنا وق  

؛ فتوسعععع  (28)ومن العلماء من رأى أ   اللععععوم والإفطار يلععععح على أسععععاة اااد اأفق على ح  أ   منهم من من  ذلل 
بذلل الاختلاف  وبغض النظر عن وجهات الاختلاف وقوة الدليل او ضععععععععععععععععفه فإ   مرد اأمر منوط فملته بالاختلاف الفقهك 

 تم  كما يرى ذلل د.  لثت هذا من جانب.ولي  له مرجعية الى تنوع المج
من جانب آخر نجد ثمة مفارقة في فهم د.  عععععلثت لما عرضعععععه؛ فهو يزعم أ   تغير  المجتم  وتلونه يدعو الى الاختلاف في  

انية نقول  إ   الظاهرة الرماععععععععع -على حد زمعمه -أداء الغرض الديني كاللعععععععععلاة والحج واللعععععععععوم؛ ثم يقدم الظاهرة الرماعععععععععانية مثالا  
 فطار؛ من هنا فإ   الماعألة وقتية لا أدا ية؛ ذلل بأ   الماعلم  لا يختلفو  في أداء فرياعة اللعوممنثلعرة في الإذ  في اللعوم أو الإ

فالكل يمتن  من اأكل والشعععرب ويعتمدو  حفظ النف  من أذا  الفجر حس صعععلاة المغرب؛ ولاتباين أو تغاير ولا حس جز يا  ب  
 –م واحد  من الجمي   أما بداية زممن اأداء وانتها ه فهو المختلف فيه  والزمن صوم أي ه مالم وآخر؛ من هنا تأس  أ   أداءَ اللو 

لاصععععلة له بطريقة اأداء من حيث هك هك؛ لذا نحاععععب أ   د.  ععععلثت قد اختلط عليه  -من حيث اديد بداية الشععععهر وانتها ه
اصعععععععععععلا  يني في الوقت الذي يفرض فيه حدا  فاأمر في هذا الجانب فأحال ما هو من جن  الخلاف الفقهك على نطاق المجتم  الد

وتفريقا  حديا  ب  الاختلاف الفقهك وظاهرة المجتم  الديني؛ ثم ياععععععوق ملععععععداقا  على ما يقول لايمت  له بلععععععلة ولايدانيه في المراد؛ 
 أ   ذلل الملداق المعروض منشأه التباين الفقهك لا التلو  المجتمعك كما خال د.  لثت. 

 
 قد قانون تطور العقيدة والانتقال من المنفي الى المثبت:خامساً: ن
لقد اعتمدَ د.  عععععععععععععلثت على منطق )باسعععععععععععععتيد( حينما عرض لموضعععععععععععععوع قوان  تطور العقيدة وكا  من ب  أجلى هذه  

لمثبت( ويعرض  ملععععععداقا  االاععععععوابط والقوان  الت قررها )باسععععععتيد( م ع تَمَدا  لتطور العقدية الدينية هو )قانو  الانتقال من المنفك الى 
) ))كعانعت العرب في  على هعذا المنثى التطوري في العقيعدة الإسعععععععععععععععلاميعة وهك عقيعدة التوحيعد في مقولعة )لا إلعه إلا الله(؛ إذ يقول 

م كانوا ياععععععو  الى جنب الله لفيفا  من اأصعععععنام عبدونّا ي الجاهلية على  عععععكء من الإيما  باث لتأهرهم باليهودية والنلعععععرانية  إلا أنّ 
وأعظمهععا اءبععل اأكبر؛ فجععاء الإسعععععععععععععععلام نافيععا  هععذه المزاعم مثبتععا  وحععدانيععة الله؛ وعليععه فععالعقيععدة في اأصععععععععععععععععل نفك أكثر ممععا هك 

 .(29)اهبات((
نقول  إ   هذا التقرير المبني على أصععل القانو  لا أسععاة له من اللععثة في العقيدة الاسععلامية )لا إله إلا الله(؛ ذلل بأ    

 التثليل الدلالي لنص هذه العقدية يوصل الى نتيجة تخالف هذا القانو ؛ بل تعك ي ساير )باستيد( لم يدرك بأ    لثت الذ د.
مقولة )فالعقيدة في الاصععععععععل نفك أكثر مما هك إهبات(؛ ذلل بأ   الحكم المبتغى في هذه العقيدة م اععععععععلط ههنا على المثبت لا على 

على المنفك لجازَم لنا القول  بأ   العقيدة نفك أكثر مما هك إهبات؛ على ح  أ   مدار الحكم هنا هو  المنفك ولو كا  الحكم ماععععععععلطا  
 الإهبات.
ولإياعععععاح هذه القاعدة اللغوية نقول  إ   الوجود الت ثق قك لعلاقة الماعععععتثنى م  الماعععععتثنى منه إنما ت رصعععععد واقعا  على أسعععععاة  

  والظاهر أ   هذا المقرر (30)الاسععععععععععععععتثناء من النفك إهبات على اأصععععععععععععععح  ومن الإهبات نفك(( عاك  والتناقض بينهما؛ إذ ))إ الت
اللغوي  قد بني على أسععععاة الداعك أو الغاية المرجوة من النطق بالماععععتثنى؛ ذلل بأ   الماععععتثنى يخالف حكم الماععععتثنى منه بالاععععرورة 

لالية ب  طرفي ه( مبنيا  على أساة )التناقض( على وفق طبيعة العلاقة الانفوإلا لم يكن م اتثنى أصالة   فععععععع )الماتثنى والماتثنى من
الإسعععناد  فتارة تكو  العلاقة م سعععاعععة على وفق العلاقة ب  المطلق والمقيد ولرة أخرى ت بنى العلاقة على أسعععاة اللعععلة ب  العموم 
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بأ    -والحال هذه -قة ب  العام والتخلععيص؛ وَجَبَ القول والتخلععيص  ولما كانت طبيعة العلاقة ب  المطلق والمقيد ت ناقهض العلا
 الماتثنى يناقض الماتثنى منه وأ   الاستثناء إذا كا  مثبتا  كا  الماتثنى منفيا  والعك  للعك .

ص الجز ك  على   ولزيادة باعععط الكلام وإياعععاح المراد نقول  إ   الحكم في العام يركز على الكل سعععريانا  ويرف  عن المخلععع 
ح  في الإطلاق الحكم فيه ي رف  عن الكل سريانا  ويركز على الععععععععم قي د الجز ك  فالتخليص إخراج الجزء من الكل الثابت  والتقييد 

 .(31)إخراج الكل من الجزء الثابت  إذ  يتباين  التخليص  والتقييد  من جهة تركيز )الحكم( ورفعه  فوظيفتهما متعاكاة
إذا فارق اأدا ك ب  )التخليص( و)التقييد( نقول  بقاعدة النتاقض ب  الماتثنى والماتثنى منه  فوتأسياا  على هذا ال

قلعت مثلا ) )جعاءَ النعاة  إلا زميعدا ( فعإ   الماعععععععععععععععتثنى منعه )النعاة( يعدل على العموم أ   المجكء قعد وق  من كعل النعاة من هنعا كعا  
تثناء قد قلبت الموازمنة وذلل في قولل )إلا زميدا ( لانل قد اخرجت )زميدا ( الماعععععععععععععععتثنى منه )مثبت(  على ح  أ   عملية الاسععععععععععععععع

ص من نطاق الإهبات )مجكء الناة( فع د   ذا  منفيا  من المجكء أن ه لم يشععععمله حكم المجكء كاععععا ر الناة؛ ء -والحال هذه -المخلعععع 
 نى.ك )من أخرج من حكم المجكء( وهو المخل ص الماتثكا  المثبت )من وق  عليه حكم المجكء( هو العام الماتثنى منه  والمنف

تَ جمي   والوضععععععععععععععع  معكوة م  الإطلاق والتقييد ذلل بأن ل لو قلت) )ما جاءَ الناة  إلا زميد ( فإن لَ بذا قد أخرج 
( فثاعععععععععب وهو ا  من حكم المجكء نفيا ؛ على ح  أن ل أهبت حكم المجكء على الععععععععععععععععععععععععم قي د )زميد -الماعععععععععتثنى منه-الناة )المطلق( 

 الماتثنى  فالماتثنى منه منف  وهو )المطلق(  على ح  أ   الماتثنى م ثع بَت  وهو )العم قي د(.
وكععذا الحععال للعقيععدة )لا إلععه إلا الله( فععالحكم واق  على الإهبععات لا على النفك؛ إذ المراد إهبععات وحععدانيععة الله؛ لععذا رفَ  

ة عن كل ه الآءة بقدر نفك الإلوهي -والحال هذه -وحده فلي  القدر المبتغى من هذه العبارة الحكمَ عن كل الآءة وأهبته ث تعالى 
 الله ما تريد  هذه العقيدة إهبات الإلوهية ث وحده  فالمراد لي  النفك وإنما الإهبات أ   مناط المعنى والحكم المراد هو إهبات إلوهية

 بتَفر د.
العبارة هو القيد )اهبات الوحدانية( ولي  الغاية هك نفك عدم وجود اية إله مطلقا ؛ بذا من هنا نقول  إ   الغاية من  

 نقول إ   العقيدة الإسلامية في اأصل هك إهبات أكثر مما هك نفك. 
 

 نقد منظور الطوطمية:ساديساً: 
د. لثت في معرض حديثه عن مفهوم الطوطمية في الديانات إ   الطوطم هو الروح   مه ويقدسه أو الإله الذي يحتر يقول  

ويعبعده أبنعاء  القبيلعة؛ وهو أمعا حيوا  وأمعا نبعات  وه لاء القبليو  لاي ذو  هعذا الطوطم فلا يتعرضعععععععععععععععو  لعه بالعذبح أو بالقتعل؛ بل 
 .(32)يحرمو  لماه أحيانا  أو النظر إليه

م يعتقدو  بأن ه   رات وينشر والعقوبة فيجعل نااءهم عاق سوف يحل بم العذاب -أي الطوطم –ومن ي ذي الطوطم فإنّ 
 .(33)عليهم اأمراض ويشي  بينهم اأوبئة ويحل بم النكبات وقد يقتلهم أحيانا  

غير أ   د.  لثت نفاه الذي يعتنق هذه المعلومة ويتبناها يعود لرة  أخرى ليخبرنا بقوله) ))ومما يتقر بو  به إلى الطوطم  
 شبهوا به فيقلدونه بشكله ومظهره ويلباو  جلده أو قاما  من جلده او يتخذو  جزءا  منه يعلقونه فيابتغاء رضاه او دايته أ   يت

 .(34)أعناقهم أو أذرعهم على نحو التعويذة في اأمم اأخرى فلا يخلو فرد من تعويذة تدل على علاقته بالطوطم((
ام والولاء ويعدينو  اليعه بالقعداسععععععععععععععععة والعبوديعة والاحتر  نقول  إذا كعا  الطوطم يمثعل الرمز الإءك العذي يعتقعد بعه القبليو 

ويدركو  أ   من يتعرض له باأذى سععوف يعاقبه الطوطم  فكيف ينقل د.  ععلثت إ   من أفراد القبيلة من يتقرب الى الطوطم بأ   
زء  من د الطوطم او جيلبَ  جلده أو جزءا  من جلده أو يعلق على جاعععععععععععععععده جزءا  منه ليوهقوا صعععععععععععععععلتهم بالطوطم  ألي  أخذ جل

ناقاا   وقتله محرم لديهم؛ بل إ   التعرض إليه بأذى لا يجوزم البتة في معتقدهم ؛ ألي  هذا ت -ابتداء   –جاده يقتاك قتل الطوطم 
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فكيفَ يبتغو  رضعععاه ويطلبو  اليه دايتهم وهم ياعععلخو  جلده أو يقطعو  أوصعععاله ويأخذو  بعاعععا  منه لجعله تعويذة اميهم منه 
م لا يخافو  إلا من الطوطم فهو إءهم وجدهم اأعلى الذي يدينو  اليه بالولاء فهم يقتربو  منه ابتغاء رضعععععععععاه وكاعععععععععب مودته أ نّ 

فكيف إذ   -على حد تعبير د.  ععععععععععلثت –يغاععععععععععب عليهم وإذا ما قتلوه او تعرضععععععععععوا له باأذى ي ذيهم بالعقاب  ليثميهم ولا
 هذه. يلباو  جلده طلبا  لحمايته والحال 

علما  أ   د.  عععععععععععععععلثت نفاعععععععععععععععه ذكر أ   الطوطم إذا ماتَ حزنَت  عليه القبيلة  ودفنته بأ بة واحترام كما لو كا  أحد 
  وفي هذا دليل يعززم الموضعععععععععععع  الذي وق  فيه بتناقض ما ب  احترام الطوطم وقتله ولب  جلده تقربا ؛ فإذا كا  يمكن في (35)أفرادها

 أفراد القبيلة إنما يأخذو  جلد الطوطم بعد موته فإ   هذا مردود  أ   الطوطم يدفن باحترام دو  تمثيل به بعدالتلعععععععور أ   ي قالَ با   
 موته. 

 نقد منظور تأثير العامل الجغرافي في تحريم الخمر في الدانات:سابعاً: 
نة لدى يعاصعععععره المجتم  وصعععععياغة الديايرى د.  عععععلثت أ   هناك علاقة جدلية واضعععععثة تربط ب  العامل الجغرافي الذي  

) ))وهنا  ذلل المجتم ؛ وبناء  على هذا المنطلق العلا قك يوجه داعك ارم الخمر في الديانة  الإسعععععلامية والديانة الماعععععيثية؛ إذ يقول 
 العامل الجغرافي في رَ رة  فأهع  ها ماعععععععععر في البلاد الحانلم  لم  اليد تنازمع العوامل في حياة الإناعععععععععا ؛ فالخمر قد ح ر همَت  أ   تعاطي

لعامل االديانة  ثم أ همهلَت  صعععععععناعة النبيذ على انتشعععععععارها القدم في اأقطار العربية وأ همهلَت  معها الكروم فأهر بدوره العامل الديني في 
 .(36)الجغرافي((
ل؛ ذلل بأ   و محل نظر وتأمل طويإ   هذا الإقرار التوجيهك لداعك ارم الخمر لدى العرب وحل هيته لدى غير العرب ء 

ارم الخمر في الدين الاسعععععلامك لا صعععععلة له بالوضععععع  الجغرافي أو بعوامل المناو بقدر ما يتعلق اأمر بالاعععععرر الذي يحدهه ل ناعععععا  
لإدراك فيخرج ا نفاعععه سعععواء أكا  في بيئة قارصعععة البرودة أم  عععديدة الحرارة؛ أ   ارم الخمر يكمن في أن ه يذهب بالعقل وياععععف

الاعلوك الإناعاا عن نطاق العقل و قيد المنطق وحيز حاعن التلعرف اأمثل الذي يدعو له الدين؛ وهذا الاعرر  -والحال هذه –
سعععار  على كل إناعععا  أينما كا  وحيثما وجد وبأي ظرف مناخك حل   فالاعععرر موحد والإناعععا  المتاعععرر هو نفاعععه في كل لحظة 

 زممن وكل جز ية حال.
من هنا نقول  إ   علة ارم الخمرة الت أدلى با د.  علثت تنطوي على مفارقة بينة؛ أ   التثرم منوط بعلة لازممة دا مة 
ل هلَ لنفاععه الخمر باعتبار انتفاء الاععرر لبرود  ةلا علة وقتية زما لة؛ إذ لا يجوزم للماععلم إذا ما سععكن في الغرب في ظل مناو بارد أ   يح 

العلة قا مة والارر ماهل وإ   تغير  المناو وتبد ل المكا ؛ أ  َ ه يفقد الإدراك ويتبدد لديه الوعك التام للتلرف واأداء  المناو؛ أ   
الاعععععلوكك اللعععععا ب  وهذا ي فاعععععك إلى تلا عععععك القدرة على التعامل م  الآخر على وفق المنطق والرجاحة في اتخاذ القرار اللعععععثيح  

ل على نفاعه حجة؛ فإذا ما غاب العقل انتفت الحجة  وإذا  أقلعيت الحجة يعد  كل ما يلعدر عن المخمور باعتبار أ   كلام العاق
غير حجة؛  ومن هنا سععتاععري الإ ععكالات على كل تعامل يقوم به أو كل عقد يبرمه م  آخر أو اتفاق يعقده م  إناععا   وسععند 

كَارَى حَس َ تعَع لَم وا  مَا تعَق ول وَ (())يَا أيَع هَا ال ذهينَ آمَن وا  لاَ تعَ ذلل قوله تعالى  لَاةَ وَأنَت م  سعععع  إذ نّى سععععبثانه عن  ععععرب ؛  (37)ق ربَ وا  اللعععع 
الخمرة لعلة كشفها في بنية النص الكرم بتوظيفه اقيق الغاية من الللاة ألا هك معرفة ما يقوله المرء ووصوله الى لحظة الخشوع الى 

كَارَى حَس َ تعَع لَم وا  مَا تعَق ول وَ (  فا ستعماله لعععععععععععععععع )حس( فيالله تعالى وحده؛ إذ قال سبثان لَاةَ وَأنَت م  س   هذا الموض  ه )لاَ تعَق ربَ وا  الل 
يدل على ا  الغاية من ترك الخمرة هك اسععععتثلععععال الوعك ومعرفة ما يقوله الإناععععا  تشععععخيلععععا  وما يريده من كلامه اديدا ؛ وهذا 

لإحجام عن  عععععرب الخمرة يفاعععععك الى اقق التوازم  في الاعععععلوك والاتزا  في التفكير ؛ ذلل بأ  َ النص يبني يوصعععععل الى القول بأ   ا
ماععمونه على اسععاة واقة العلاقة ب  البنية الكلامية وحاععن التفكير العقلك؛ أ   الكلام مرتبط ارتباط مبا ععرة بقدرة العقل على 

ملية ارم ه )حَس َ تعَع لَم وا  مَا تعَق ول وَ ( والظاهر لدينا أ   هذه هك العل ة الت دعت إلى منح عإنتاجه؛ لذا نجد أ   عل ة المن  جلية بقول
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رب  عع الخمر دلالة الإطلاق دو  التقييد بزمن مع   حيث ورد ))قوله تعالى }حَس َ تعَع لَم وا  مَا تعَق ول وَ { في مقام التعليل للنهك عن
 .(38)حال الللاة أي نّيناكم عنه لغاية أ  تعلموا ما تقولو (( الخمر بحيث يبقى سكرها إلى

فإذا لم تتثقق الغاية يبقى التثرم سععععععععاريا  لوجود العل ة  وإذا كا  الحكم يدور م  العلة أينما دارت فإ   هذا يقتاععععععععك أ   
 تقل عن يبقى في حال الاععكر مدة لاتكو  الخمر محرمة في جمي  اأوقات؛ ذلل بأ   الطب الحديث ينص  على أ    ععارب الخمر 

أي إن ه لاياععتفيق حس  يعك ما يقول إلا بعد ماععك هذا الوقت الطويل  وإذا ما حاععبنا الوقت الفاصععل ب   (39)اهنت عشععرة سععاعة
ر مة في كل اأوقات مطلقا  لعدم اقق ال اية المنوطة من غأي ه صععلات  فإنا سععنجده اقل من )اهنت عشععرة سععاعة(؛ وبذا تعد  الخمر مح 

  بذا نلععل الى أ   التثرم واق  على الخمر باععبب ضععرره الملازمم ل ناععا  (40)أداء اللععلاة ألا وهك حاععور الوعك في وقت أدا ها
سواء أكا  مالما  أم غير مالم؛ ذلل بأ   معاقرة الخمرة ت ول بلاحبها الى فقدا  عقله وتشتت اداركه وتواري قدرته في الايطرة 

لثت عن الديانات الت استشهد با د.   لمبادئفاه ما يفاك به الحال إلى ضرر نفاه وإضرار الآخرين معه وهذا مناف على ن
 مطلقا .    -والحال هذه- رب الخمرة ؛ من هنا لا مناط لربط العامل الجغرافي بتثرم الخمرة 

 
 الخـــاتـمــة

بعد التأمل وإعادة النظر في فكرد.  لثت لبيانه أصل الديانات كلها  وصل الباحث إلى جملة من الثمرات الت 
 يمكن  تلخيلها على النثور الآتي) 

وجد الباحث ا  اأس  النظرية الت انطلق منها د. يوسف  لثت في استظهاره أصل اأديا  هو المنطلق الاجتماعك؛  -1
 ن إنما يتكو   بفعل المجتم  فهو ظاهرة مجتمعية بحتة؛ فما يتقب له المجتم  يعد  جزءا  من الدين وأحكامه  وما يقفإذ رأى أ   الدي

ل الدين وتشك ل صوره أصالمجتم  عا قة تجاهه يعد خارجا عن نطاق الدين ولا يمت اليه بللة  والظاهر أ   منطلقه التعليلك 
ا  ق؛ ذلل بأن ه إذا كا  ثمة سمة للتاامح بقبول بعض من نظريته في الديانات غير الاماوية؛ فلى المنطق الحهكمك بوالا يمت إ

ا قا مة على أساة الحكمة والمنطق  الديانات الاماوية لا يمكن أ   نقر  معها بوجود عامل المجتم  في تشك ل منطلقاتها؛ أنّ 
لواب  بل  أ   المجتم  يمتلل عقلا  بشريا  والعقل البشري قابل للخطأ والالاماوية؛ وعليه فلا يمكن إخااعها لرغبة المجتم ؛ 

كثيرا  ما ي س  الدين غير الاماوية على أساة المللثة واقيق رغبات الذات؛ فإذا كانت الحال كذلل فإن ه من المحصال القول 
ا المعتقدات الت ف قا مة على أساة  يها واأحكام الت تنطوي عليهابأ   الديانات الاماوية تتشكل ات سطوة المجتم  أنّ 

 ةالحكمة لا الرغبات الشخلية أو الملالح الذاتية؛ وعليه لا يمكن أ   ت لاغَ عقيدة  أو ي اَن  قانو   أو ت شر عَ عبادة  بذه الدرج
لا تفعل ذلل  ويليب والاماءمن الحكمة وبذه المكانة من المنفعة في حال كانت تلل اللياغة بشرية؛ أ   البشر يخطكء 

البتة  من هنا نجد أ   منطلق د.  لثت الفكري في بيانه أصل اأديا  يحتاج الى إعادة صياغة  فلي  الدين ظاهرة اجتماعية؛ 
 بل الدين م نظ هم اجتماعك على أساة الحكمة والمنفعة الحقة ل ناا  والمجتم  على حد سواء.

لر مفهوم الديانة في نطاق معرفة الحلال من الحرام على ح  أ   هذا الحلر يمثل ج ز ية وجد الباحث أ   د.  لثت يح -2
من جز يات المفهوم لا كليته؛ وبذا فإ   حده للديانة يعد خارجا عن نطاق التثديد الاا د عند أهل المنطق من أ   يكوَ  

فهوم من هذا الذي حددها به د. سلثت  ويبدو أ   اديده المفهوم جامعا  مانعا   ذلل بأ   الديانة اكبر سعة من حيث الم
للمفهوم بذا التلور منطلق  من أ   الدين ظاهرة اجتماعية وعلى الذي يعيش في المجتم  أ   يَعرهفَ الحلال من الحرام؛ فما قبلَهَ 

 مطلقا . ولا منطقه -اللثيح  -المجتم   حلال   وما رفاَه  فهو حرام   وهذا لي  منطلقَ الدين 
اتاح لدى الباحث بأ   د.  لثت يرى أ   كثيرا  من اأ ياء الت يفعلها الإناا  والت تعد من الدين إنما يفعلها بااغط  -3

 اجتماعك كالجهاد مثلا  إذ ياثك الإناا  بنفاه بداعك ضغط المجتم .
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ال كما يانات الاماوية؛ ولنفترض أ   الحنقول  يظهر أ   د.  لثت لم يط ل   على أصل الحكمة من الجهاد في الد 
ذي وال  للدعوة والدين   فالمتلدي للجهاد يعد ملبيا  (41) يقول كيف يوجه أداء الناة في حال إصدار فتوى )الجهاد الكفا ك(

خر لالا  والآحين موض  المجتم  ههنا ليعد أحد الفعل  أعن الدين  ف خارجا   يعد   عنه لا يتلدى للجهاد لوجود من ينوب   لا
 دينيا . حراما  
؛ منها د.  لثت لدى قة ية غير الموف  التداخلات المفهومو  التلورات الفكرية غير الاديدةوقف الباحث على جملة من  -4
فطار ورؤية اءلال في كلامه على موضوع الإ تلاف المجتمعك وذلل اديدا  خوالا ديا في مغالطة في حديثه عن فقه اأ ه وق َ ن  أ

لى المثبت  يزاد على إه قد دخل عالم التوهم في حديثه عن قانو  تطور العقيدة من المنفك ن  أعن   هر رماا ؛ فالا   في نّاية
 في طيات حديثه عن الطوطم وكيفية معاملة عابديه اليه. التناقض يظهر لديه جليا      إف اهذ
بالمالم      يرى بأ ذإالى العامل الجغرافي؛  حيانا  ألدينية حكام ار الإو صل ظهأد.  لثت يوجه     لدى الباحث بأ اتاح-5
 .الجو الاا د لديهم حار والخمر ترف  من درجة حرارتهم    أ ؛عليهم الخمر   مَ ر ه البلاد العربية عموما ح  في 

لما  ت  مَ ر ه نما ح  إ الخمر    أوعلة ذلل هك  ؛يوافق المنطق العقلك مطلقا   هذا التعليل ءذا الحكم الشرعك لا    إ نقول   
إلا لمارة   يها  كء  ف م  ر  يح   إلا لمنفعة ولا فيها  كء   ل  الديانات الاماوية لايح َ  ذلل بأ   ؛ عموما   ناا فيها من مارة على الإ

ي  حرمة الحقيقك من تشر  للمطلب غير موافقكلام د.  لثت      ينما دار هبت من هذا بأإذا كانت العلة تدور م  الحكم إو 
 . تماما   الخمر

تكو  ذه لكانت دراسته ه    فإ (  في بناء الدينمتهر المجأدراسة )على  ذا كا  ملرا  إد.  لثت     إ وبالمحصللة نقول  
تكو      أكن لكا  يمالديانات غير الاماوية؛ فلو فعل ذلل دراسة على  اقتلر فيهافي حال لو منطقا   قربأو  جدى نفعا  أ

لو تخلى د. ف؛ ليا  تلماه بينهما جأ  ذ التلا م يمكن إالمعرفية؛  هاتالمنطلقاته الفكرية والاتج خلبا   ميدانا  تلل الديانات 
ن دراسته لع موأكثر هراء جدى أهر الدين على بناء المجتم ( لكانت دراسته هذه أجهوده لدراسة ) وكرةصراره إ لثت عن 

 .مطلقا   (هه له وتشك    الدين هر المجتم  في تكو  أ)
 
 

 الهوامش:
 .31جديدة في علم الاجتماع الديني:  نحو نظريةخليل احمد: مقدمة كتاب:  (1)
 . 13: م.ن  (2)

* لابد ههنا من التنويه الى أنَّ الكاتب لم يبتغِ من مقاله هذا أنَّه لا يريد الإيمان بالوحي السماوي ومن ثمة يسُتحَْصَلُ 
نْ يقول إنَّ الديانة بما فيها الـمُرسلة من السماء هي ليست عصيةً على أمنه عدم الإيمان بالمبعوث تباعا؛ً بل يريد 

ت حكراً على رجال الدين يفسرونها كيف يشاؤون؛ وانما يمكن أنْ تقُرَأ على أساس سيل - ببساطة-لدرس العلمي لأنَّها ا
لى العلمَ يوصلُ المتلقيَ إلى الإيمان عذلك بأنَّ منطقي علمي رصين؛ وهذا يزيد الإيمان بمنطقها وبالمنحى الذي بُعِثتَْ؛ 

 ات فحسب. أساس القناعة الرضا النفسي التام لا الإيمان على أساس الروحاني
 . 31 -31جديدة في علم الاجتماع الديني:  نحو نظريةخليل احمد: مقدمة كتاب:  (3)
 . 31: م.ن  (4)
 .31 -31يوسف شلحت: نحو نظرية جديدة في الاجتماع الديني: (5)
 . 31: م.ن  (6)
 . 02: م.ن  (7)
 .03: م.ن  (8)
 01م.ن:  (9)
 .01 م.ن: (10)
 . 11: م.ن  (11)
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 وما بعدها. 11م.ن: ينظر:  (12)
 . 11م.ن:  (13)
 . 11م.ن: (14)
 .11: م.ن  (15)
 . 120الصدوق: الخصال:  (16)
 . 323/11المجلسي: بحار الأنوار:  (17)
 . 11: يوسف شلحت: نحو نظرية جديدة في الاجتماع الديني(18)
 .11: م.ن  (19)
 . 11 -11م.ن:  (20)
 . 11: م.ن (21)
 11: م.ن (22)
 . 31م.ن:  (23)
 . 31م.ن:  (24)
 . 02 -31: م.ن  (25)
 . 0/111البخاري: صحيح البخاري:   (26)
  . 32/11ء: فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتا: أحمد بن عبد الرزاق الدويشينظر:   (27)
 . 0/333ينظر: الخوئي: كتاب الصوم:  (28)
 . 10: يوسف شلحت: نحو نظرية جديدة في الاجتماع الديني (29)
 .13 /0:عيون الحقائق الناظرة حسين آل عصفور: (30)
 .وما بعدها 033للمقولات الاصولية:  الأسس اللغويةمباحثات في ينظر: سيروان عبد الزهرة الجنابي:  (31)
 . 330 -333: يوسف شلحت: نحو نظرية جديدة في الاجتماع الدينيينظر:  (32)
 . 331ينظر:م.ن:   (33)
 . 331م.ن:  (34)
 . 331: م.نينظر:  (35)
 . 312م.ن:  (36)
 . 11سورة النساء:  (37)
 1/110الطباطبائي: الميزان:  (38)
شرف، هذه المعلومة الطبية مستقاة من محادثة مع الدكتور أشوان عبد الزهرة الجنابي، مستشفى الحكيم/ النجف الأ (39)

 . م. 0231
لتحريم، ا أصولقراءة في  –ي قرآنالتعبير النصوص الخمر في للاستزادة ينظر: سيروان عبد الزهرة الجنابي:  (40)

 م.0202جامعة القادسية،  –ية، تصدر عن كلية الآداب نسانمجلة القادسية للعلوم الإبحث منشور في 
وقوعه من أيهم كان  مخاطبة الكل به ابتداء على وجه يقتضيالجهاد الكفائي هو الفرض الذي يكون ))ذلك بأنَّ  (41)

ً من يمكنه القيام به سقط ع لكفاية ، فمتى تلبس بهوسقوطه بقيام من فيه ا (، الشهيد (مراعى بإكماله ن غيره سقوطا
 . 111 – 3/111: الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقيةالثاني: 

 
 
 
 
 
 

 ثبت المصادر والمراجع:
 دار العاصمةاشر : ء، النفتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتا: أحمد بن عبد الرزاق الدويش 
 ، د,ت. المملكة العربية السعودية -الرياض  

  البخاري : أبو عبدالله محمد بن إسماعيل الجعفي :الجامع الصحيح المختصر:تحـ: د. مصطفى ديب البغا أستاذ
 .0891 – 0021،  3بيروت،ط –جامعة دمشق، مط دار ابن كثير ، اليمامة  -الحديث وعلومه في كلية الشريعة 

 هـ(: بحار الأنوار، تحقيق: السيد إبراهيم الميانجي ، محمد 0000)ت بن محمد تقي  محمد باقر :المجلسي
 0893 - 0023لبنان، الطبعة : الثالثة المصححة،  –بيروت  -الباقر البهبودي، الناشر : دار إحياء التراث العربي 

 م
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 الناضرة، مؤسسة النشر الإسلامي هـ(: عيون الحقائق الناظرة في تتمة الحدائق 0001حسين آل عصفور )ت
 هـ.0002التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، مطبعة مؤسسة النشر الإسلامي، 

 ( كتاب الصوم، مجموعة: محاضرات زعيم الحوزة العلمية آية الله العظمى السيد أبو 0003الخوئي :)هـ
 القاسم الخوئي ، د.مط، د.ت.

 هـ(: الخصال، تحقيق : تصحيح وتعليق : علي أكبر الغفاري، مؤسسة النشر الإسلامي 390الصدوق )ت
 ش.  0310 - 0023ذي القعدة الحرام  09التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، سنة الطبع : 

 :سيروان عبد الزهرة الجنابي 

 يع،والتوزلنشر لدار حدود  بغداد، –باعة للمقولات الاصولية، دار ارافد للط الأسس اللغويةمباحثات في  -

 م.2192 -هـ 9341، 2لبنان، ط -بيروت 

م مجلة القادسية للعلوبحث منشور في قراءة في أصول التحريم،  –نصوص الخمر في التعبير القرآني  -
 م.0202جامعة القادسية،  –الإنسانية، تصدر عن كلية الآداب 

      تحقيق: السيد ، الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقيةهـ(: 819ت)زين الدين بن علي العاملي  :الشهيد الثاني

 هـ.0389 -0391، 0، طمنشورات جامعة النجف الدينيةالناشر  ،محمد كلانتر

هـ(:الميزان، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم  0020الطباطبائي: السيد محمد حسين ) ت 

 هـ. 0001، 0المشرفة، ط

 ،)ناشر ال يوسف شلحت: نحو نظرية جديدة في الاجتماع الديني )الطوطمية، اليهودية، النصرانية، الإسلام
 م. 0223، 0لبنان،ط -دار الفارابي، بيروت

 


