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 الملخص:
كلت علم فلسفة ش بين فلسفة الدين ومناهج التفسير في قراءة تاريخية لأهم محطات التحولات الحضارية التي النصتناولت الدراسة  

 الربط وكان من الصعب ،التي بدأت كتصورات عقلية منفصلة عن المعرفة التجريبيةبالتحولات الفلسفية  الدين المعاصر؛ والتي ترتبط
لذهنية ومن ثم تأرجحت الحضارة الغربية بين الأخذ بالمعرفة التجريبية وتأليه الطبيعة، أو بين المعرفة العقلية المجردة وتخيلاتها ا ،بينهما

نان بدأت صراعات و الوحي الموسوي عبر اليهود إلى اليومع ايتقال  النررية الافلاوويية للمل.  كما في  القائمة على المبادئ الكلية
أفلووين السكندري وكان  ،تحالفت الفلسفة العقلية مع الدين عبر صياغة ايدماجية لمواجهة الفلسفة الطبيعيةالفلسفة محتدمة حيث 

وك.  ناهج الفلسفة،بم تبعه أوغسطين للدفاع عن المسيحيةللاهوت الدينية، رسة امناهج الفلسفة في التوراة وأسس لمدأول من دمج 
واستعملوا المناهج  ،منهما بدأ رحلته غنوصيا  ومع ايتشار الإسلام ودخول الشعوبية في الإسلام أسس الموالي لفلسفة النقد اللاهوتي

رآن جعلوه مخلوقا معتقدات السلف، ولخلع قداسة القالفلسفية والعق. في النصوص وترتب عليه تقديم العق. على النص، وتفنيد 
 كما ورد في فلسفة اللاهوت المسيحية وشيئا، قياسا على أن عيسى كلمة الله مخلوقا  

 ،الغربإلى  المعتزلة هصلالذي أ مضمون يقد اللاهوت المقدس بالعق. تزلة والمتكلمين والفلاسفة ايتق.وعبر حركة الترجمات لتراث المع
ة وخصوصا بعد ه المعتزلة لتفنيد القرآن الكريم والدياية الإسلاميقياسا على ما ذهب إلي في تطويرهباباوات أوروبا اللاتين حيث بادر 

س على أساس مبدأ النقد لكن ليومن ثم توسع فلاسفة أوروبا في استعمال مناهج الفلسفة لنقد الدين دون تمييز  ترجمة القرآن مرتين،
  والايتصار للعق. التجريبي ومنطق العلمية المادية والطبيعة الأديانأج. تفنيد حقيقة وجود وإنما من   والموضوعية

Abstract: 
The study dealt with the text between the philosophy of religion and methods of 
interpretation in a historical reading of the most important stations of civilizational 
transformations that formed the science of contemporary philosophy of religion. 
which relate to philosophical transformations that began as mental concepts separate 
from empirical knowledge, and were difficult to connect with  
Western civilization oscillated between empirical knowledge and the deification of 
nature, and between abstract rational knowledge and its mental fantasies based on 
universal principles, as in the Platonic theory of ideals  
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 With the transmission of revelation through the Jews to Greece, the struggles of 
philosophy began, as rational philosophy allied with religion through an inherent 
formulation to confront natural philosophy  
 With the spread of Islam and the emergence of populism in Islam, they established 
the philosophy of theological criticism, and used philosophical methods and reason 
in texts, which led to giving priority to reason over text  
During the Crusades, the translation movement became active, especially the 
heritage of the Mu'tazila and Muslim philosophers. Western theologians and 
philosophers benefited from the content of the criticism of the sacred theology with 
reason of the Mu'tazila and Muslim philosophers, and developed these sayings 
through the ecclesiastical clergy in Europe. . They approached the Mu'tazilites' 
statements to refute the sanctity of the Noble Qur’an and the Islamic religion, 
especially after translating the Qur’an twice, then the European philosophers 
expanded in using philosophical methods, criticizing religion without 
discrimination on the basis of the principle of criticism and objectivity. Rather, in 
order to refute the reality of the existence of religions, to reject the sacred, and to 
triumph over empirical reason and nature  

 مقدمة:
قة تلك العلاقة على الفكر والواقع، والعلا والوحي، وايعكاسةةةةةةةةةةةةاتالمنهجية بين العق. هذه الدراسةةةةةةةةةةةةة توضةةةةةةةةةةةةي  العلاقة  تحاول

  النصوص س والتصورات العقلية التي تتجاوز الحواس وتبقى في إوار العق. والعالم الغيبي فيبين المحسوس المقترن بالحوا المنطقية بين
وقد بدأت  مية الدينيةر القوميات والمفاهيم التنريوحتى ظهو  عبر التاريخوقد أثرت هذه العلاقة المنهجية على الواقع تأثيرا بالغا 

تاريخيا فكرة دمج المناهج الفلسةةةةةفية اليونايية لخدمة الدين مع الفيلسةةةةةول أفلووين السةةةةةكندري الذي اسةةةةةتلدم الحجج العقلية الفلسةةةةةفية 
، ويقاب. هذه الرؤية المنهجية ف الفيلسوللتفسير التوراة من أج. أثبات تفوق الفكر الديني العقلي على العق. اليوناني الفلسفي أو الملق

مناهج تفسةةةةةةةير التوراة التلمودية لكبار الحاخامات اليهودية  أما في المسةةةةةةةيحية فقد سةةةةةةةلك أوغسةةةةةةةطين هذا المسةةةةةةةلك وحاول إثبات تفوق 
لمعتزلة يفس االوحي الديني على العق. الفلسةةةةةفي باسةةةةةتلدام مناهج الفلسةةةةةفة وديها كددوات منهجية للدفاع عن النصةةةةةوص  واسةةةةةتلدم 

المنهج للدفاع عن الإسلام بالحجج العقلية ثم تحولوا من الدفاع إلى فت  قضايا عقدية قدموا فيها العق. على النص  وبذلك كان أول من 
أسةةةس فلسةةةفة يقد الدين أو يقد النصةةةوص الدينية بالعق.، وبالغوا في ذلك أكلر من سةةةابقيهم، وكايوا أول من أسةةةس لفلسةةةفة يقد الدين 

عاصةةةةةرة على الإولاق إذا لم يسةةةةةبق على حد علم الباحث أن وجد منهج يقد اللاهوت من داخله وايترم في مدارس خاصةةةةةة أكلر من الم
لعق. وأثبتوا حقائق ا بعد العق. عبر تصورات االمعتزلة، ب. كان أغلب فلاسفة الطبيعة وفلاسفة العق. والذرية يسعون لاستكشال عالم م

 يصةةوص الوحيو تصةةحي  نح فاتجهواسةةفة اللاهوت للدفاع عن الوحي بالفلسةةفة، بينما سةةعى المعتزلة للنقي  وكليات الفطرة، وسةةعى فلا
صةوفية والتيارات للعديد من الطوائف الشةيعية وال واوأسةسةلفلسةفة العقلايية والفلسةفة الغنوصةية، ا زاوج بين مناهجكايوا أول من و بالعق.، 

 لعديدة والمتباينة الدينية الحزبية والقوميات وأحزابها ا
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 مشكلة الدراسة:
ا وأكلر القضةةةةةةةةةةةةةةةايا أتخية على الإولاق وتختلف غالبا في أدواتهإن العلاقة بين النص والعلاقة من القضةةةةةةةةةةةةةةةايا القد ة المتجددة ب. 

وسةةائ. التعام. مع النص  ا و ومواضةةيعها وأسةةاليب تناوحا، حيث تشةةتبه الرؤل بين الفرقاء حول مسةةائ. التقديم والتدخير بين العق. والنق.، 
 وسع الفجوة بين الفكر الاجتماعي والفرد ب. وفي المؤسسات التعليمية داخ. الدين الواحد 

 وتتحدد مشكلة الدراسة بالسؤال الآتي:
 ؟ وايعكاساتها على آليات التفكير والواقع، فلسفة الدين ومناهج التفسيرما هي العلاقة بين 

 وعنها عدة أسئلة فرعية.
 ؟ ما ماهية الدين وماهية العق. -1
 ؟ ماذا تعني فلسفة الدين من منرور الفلسفة البحتة المعارضة للدين والعقلايية الفلسفية من منرور المعتزلة -2

 أهداف الدراسة:
 تهدل الدراسة لتوضي  العلاقة بين فلسفة الدين وعقلايية المعتزلة من جهة والوحي والديانات من جهة أخرل 

 العق. في النص وأولوية التقديم والتدخير  معرفة مكاية
 منهج الدراسة: 

اعتمدت الدراسة منهج الاستقراء والمنهج التاريخي لاستكشال علم فلسفة الدين ومنشدة في الحضارة الإسلامية والتحولات التاريخية 
 خارجها المعاصر داخ. الحضارة الإسلامية و الغربية حتى استقر كعلم أدرج ضمن حقول الفلسفة المعرفية، ومعالم وجوده في العالم 

 
 

 :المبحث الأول
 .بين حركتي التراث والترجمة فلسفة الدين

 الفلسفي.أولا: الترجمة واستعادة التراث 
حيث للترجمة خاصا يوانا د الذي أسس ر ويدو الأسقف معفي القرن اللاني عشر الكتب العربية  ويقولاتها عنبدأت حركة الترجمة الغربية  

رار اللقافة اليونايية القديم لضمان استمتراث اليونان  ةاستعادوتمكن من  اليهود،المترجمين  بتوظيفالعربية أرسطو والشروح بدأ بكتب 
لحضارات اواستعادة دور اللغة اللاتينية ومكايتها التراثية حيث تعتبر اللغة التي بها دون التراث اليوناني والروماني وعلوم بلغاتها القومية 

   1الغربية
وأغلب المترجمات   ،بترجمة كتب الفلسفة والفلك والطب والتنجيم واحندسة وعلوم احيئاتالنرامية في وليطلة  اشتهرت مدرسة ألفويسو

وكايت  الشعبي  يوهي بداية أولى لفهم العلوم ومقاربتها في وعي الناس لاقترانها بالوع العربية الى اللغة الكاستيلية العامة كايت من اللغة
وفيها أكبر تجمع   ،لأمويةا الترجمة المتلصصة لنق. علوم الفلسفة اليونايية والعلوم العربية التي كايت تتميز بها الدولة مراكزأهم وليطلة 

                                                             
لمعقول اايتقى الأساقفة بفطنة منهجية الكتب التي تتعلق بحضارتهم وتراثهم فعربوا كتاب ينبوع الحياة للفليسول اليهودي جبرول، ورسالة العق. و  - 1

ينا واحصاء سللكندي ورسائ. النفس والروح لقسطا بن لوقا وكتب الفلك لمحمد بن جابر البحراني ومقاصد الفلاسفة للغزالي وما بعد الطبيعة لابن 
 49العلوم للفارابي وشفاء العلي. ايرر: يوسف كرم، مرجع سابق، ص
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آلفويسو وأسس ، 2المدرسة الاستشراقية التي أسسها الوعاظ بهدل التبشير في أوساط المسلمين واليهود وبها تأسستكاثوليكي كنسي 
  3أعرم معهد للدراسات الشرقية لتعليم اللغات العربية والعبرية والوعي اللقافي الناتج عن مؤلفاتها العلمية

م واشتهر منهم المترجم الكبير 11خلال القرن  وشكلوا فريقا من المترجمينكما ترجم اليهود الرياضيات والطب والطبيعة والفلك إلى العبرية 
  4م1221موسى ويبون 
 استراتيجيتان:  الترجمة وقد ايتهجت

نها أنهم سعوا لحفظ م وهذه الاستراتيجية كايت ذات خصوصية حضارية يهودية العبريةإلى اللغات  من العربية النصوص ةترجم -1
لتعدي. والتبيئة اموروثهم اللغوي وذلك بنق. أهم العلوم العلمية والعقلية والمنهجية إليها وربط الملقف اليهودي بما يقله اليهود بعد 

 المتوافقة مع معتقدات اليهودية وتراثها الحضاري القديم 
للروة وتحقيق نية، وتميزت في أنها يشاط اقتصادي مارسه اليهود لمراكمة االلاتي من العربية إلىالترجمة الاستراتيجية اللايية وهي   -2

  رعاية أسقف وليطلة وفريدريك اللاني في صقلية وكايت تحت ،الفائدة
نحو شمال ليهود اهجرة  فيالاضطهاد الديني الذي مارسه المرابطون والموحدون على الطوائف اليهودية والدينية الملالفة  وقد أسهم

  5اسباييا وجنوب فريسا بصحبة الكتب العربية
عالم مويدين الغرب للمرابطين والموحدين في سياستهم الدينية المتعصبة ورفضهم للآخر، كما يدينون بالفض. لليهود الذين يقلوا 

د اشتغ. اليهود بالتعليم ومن جهة أخرل فق، ومناهجه الفلسفية وشروحاتها العربية الملرية للعق. الغربيالنهضة الفلسفية اليونايية 
ط الغربي وأسهموا في تنمية الفكر المسيحي وذلك لكون الفكر اليهودي الفلسفي قد سبق الغرب الفلسفي في والسياسية في البلا

  6بسبب ايدماجه مع الحضارة الإسلامية التطور والتنوير
. أحد لغات العمق إلى اللاتينية التي كايت تمل العبرية، ثماللغة إلى  الذين حولوه أولاا كتاب حي بن يقران لابن وفي.   ومن مترجماتهم

وكتاب  ،وكتاب النفس الإيسايية ،كتاب التهافتوتعد كتب الغزالي؛   7الأخرل التاريخي للحضارة المسيحية وعنها أخذت اللغات الأوربية
كما ترجم اليهود   قرن السادس عشر،وبعضها بداية ال ،م12خلال القرن ويشرت في البندقية إلى اللاتينيةمقاصد الفلاسفة، التي تحولت 

تاب ك  كتب الغزالي واستبدلوا الشواهد القرآيية والسنة في كتابه ميزان العم. بالشواهد التلمودية والتوراتية، وتأثر اليعقوبي اليهودي صاحب
وقد تمكن اليهود  م، 11القرن  ووق الحمامة والأخلاق المبرز بالفكر الإسلامي وخصوصا للإمام الغزالي وأسس مدرسته السكولائية خلال

 8من يق. التراث الحضاري الإسلامي الفلسفي والفقهي وتبيئته ثقافيا
ل عهد الخليفة الأموي خلاتراث قروبة لمقومات وعوام. النهوض العربي الحضاري، وأدركوا أتخية تفطن فلاسفة النهضة والتنوير الغربي 

 ملقفيها والمترجمين إلى  وايتشرت علومها عبر، غت فيها أوج نهضتها وحضارتها العلمية والمهنيةوالذي بل الناصر في القرن العاشرعبد الرحمن 
  9الك اسباييا في الشمال المسيحي وأغلب بلدان أوروبا الوسطىك.  
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توقفت الحضارة الأموية وتحولت قروبة إلى قوة عسكرية أغفلت الجايب الروحي العمود الفقري لاستمرار الحركة وفي عهد ملوك بني الاحمر 
 عة الحضارات أنصاي حظ قروبةدور الوسيط والترجمة بسبب الشقاق الطائفي والصراع على السلطة، وكان من  ثم بدأالحضارية، ومن 

 عوث الدبلوماسيةفي شؤون العلاقات الخارجية والبملوك غرناوة اليهود  وفي المقاب. كان عيناعتمدت على اليهود في التعريب والمراسلات 
  10نهضتها العلميةا الإسلام وك. المعارل التي أسهمت في ترجمة علومها وتراثهأيضا مع قروبة و 

وسف المؤتمن صاحب  ة واشتهر منهم الأمير يبتراث بني هود في مدينة سرقسطة الذين اشتهروا بالعلم والترجم تأثرت الحضارة الغربيةكما 
كتاب الاستكمال في احندسة معتمدا على البيان والأفلاك لليودوسيوس ومنيلاوس ومبادئ أقليدس وكتاب أرخميدس في الكرة والاسطواية 

  11والملرووات لابولوييوس ويررية الأعداد المتآلفة للابت بن قرة والبصريات لابن احيلم
أفنوا حياتهم لتطوير الفلسفة  الذين المسلمينبفض. فلاسفة  الفلسفي عمقها التاريخي الذاتي عبر إعادةتأسست الحضارة النهضوية الأوربية 

ال إليه من معطيات أضنا تطويرا لطب جالينيوس وابقراط؛ حيث وتنقيتها وإعادة ترتيبها وربطها بالواقع، وقد كايت أفكار ابن سي
ؤهلها وور الفارابي مؤلفات ارسطو وأفلاوون وربطها بقوايين الإسلام بما يالمعرفة العلمية المناسبة للحال  بينما الإسلام ما يقربه إلى 

ا يتناسب مع ، كما استطاع الغرب الاستفادة من مخطووات المسلمين وأعادوا يقده وتقيمه وتبيئته بموالتجربة العلميةللنضوج العلمي 
  خصوصيات العق. الغربي وحضارتها الفلسفية

ريين ينية خلال القوريق القسطنطولم يكن الغرب المتسع قد اكتفى بمورد واحد لاستقاء علوم الحضارة ب. كايت له ورقا مختلفة، ومنها 
رجمة علوم اليونان ت بذهنية سياسية تم خلاحا المحتدم مع المسلمين، ومن ثم كايت الحركة العسكرية تعم.الصراع  يتيجةالتاسع والعاشر 

دركوا ما فيه ولم ينالوا منه يحيث لم  مخطووات التراث اليوناني القديمو  التي قلصت الفجوة بين العق. الغربي ،القديم عن الشروح العربية
   12إلا عبر شروحات فلاسفة الحضارة العربية المبتغى

وحينها  تقويم قروبةب تهروالذي اشيرام تقسيمه للسنة والدورات الفلكية القمري و  لتقويم العربيباكنسي الحق   تقويم وتم حينها استبدال
وتشكلت منافسة كبيرة  وقد تعددت مراكز الترجمة، 13اللغة العربية واستلداماتها الصحيحة في يال العلوم ايدفع الشباب المسيحي وأتقنوا

راكز التي أيشدت دعا الملك الفويسو إلى فت  أبواب الترجمة عبر المأخرل برعاية سياسية، و  وترجماتالدينية لرعاية الترجمات القائمة با بين
التوراة عن  ابب الإسلامية الى اللاتينية وترجم كتفي اشبيلية، ومرسيه حيث تم ترجمة العديد من الأمهات والموسوعات والرسائ. والكت

  14العربية عبر مستعربة اليهودكليلة ودمنة وغيرها من الكتب   كتاببالإضافة إلى  اللغة العربية الى اللاتينية 
 ثانيا: فلسفة الدين.

الفرق بين  بينت بناء عق. التجربة والنقد العقلي حيث كايت هذه العلوم من الأتخية بمكان بالنسبة للنهضة الأوربية لأتخية الفلسفة في
صنيعة إيسايية  أن يكون الدين جهة أخرل من جهة المفهوم والمنهج إلا في حالتين:ويقديتها من الدين وماهيته من جهة، وفلسفة الدين 

فسيرات أو التفسيرات العقائدية الفرعية التي أعادت تليس فيه صفة الوحي، أو أن يكون الدين تراكم تاريخي أو منحرل عن الوحي، 
  الوحي

                                                             
( 1419أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن عبد المنعم الحميري، الروض المعطار في خبر الأقطار، تحقيق، احسان عباس )بيروت: دار صادر  - 10
 26ص
)بيروت: مركز دراسات الوحدة  1، ط2برييت تشارلز، حركة الترجمة اللاتينية في العصور الوسطى؛ من كتاب، الحضارة العربية في الايدلس، ج - 11

 1191( ص1446العربية 
 191كمال اليازجي، معالم الفكر العربي في العصر الوسيط، مرجع سابق، ص  -12
 1199، مرجع سابق، ص2برييت تشالرز، حركة الترجمة، ج -  13
 911( ص2111)بيروت: دار إحياء التراث  2صلاح الدين خلي. بن آيبك الصفدي، تحقيق، أحمد الأرناؤوط وآخرون، ج -  14
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الإحية التي تعني  افة العقلايية والنقدية والتجريبية وحتى العلمية لايتفاء قداستهتجدر الإشارة إلى أن الدين في هذه الحالة يقب. مناهج الفلس
 دينا حاكما ليس فيه صنيعة البشر  

واعيا بالخطاب  عق.ال فإما أن يكون الخطاب، وبهذاوعاء التكليف ومح. الذي هو نا فوقيا يحيط بالعق. دي وذلك أن الدين النازل من علي  
المنزلة  قوة الإحيةما أراد به النازل، وبما أن الالعق. يبحث عن المنزول لمعرفة مضمون ؛ فتكليف الخطاب الموجه لهيسقط عنه أو غير واعٍ 

 بالفطرة ها الحواس المادية، إلا أن حا حواس مرتبطة بالروح تدفعها للبحث عن المعبود لا تدرك للوحي
ساؤلات التمن ه ومآله ومن الذي أوجده، وكيف وجد هذا النرام المتقن وغيرها العق. علامات استفهام عن علة وجوده وموت وضع 

، وحذا النوع من تصورات العقلية الكلية والبديهيةال بالضرورة إلىأن يبحث عن الأدلة الجزئية التي تقوده  منطقيالعقلية ومن هنا كان 
 الوحي خصوصيته المنهجية في التناول والتداول 

لكويه تناق  مع  بعد أن اكتشف عنه انحرافاا أو ؛ وذلكوريقة يقدية عقلية تسعى لمساءلة الدين ومحاكمته بالعق. فهي فلسفة الدينأما 
تعددت  وهكذا ،بأدوات القياس الذهني التي تنضبط عقلا أو القياس التجريبي للمحسوس العلمي العلميةوالتجربة منطق العق. التصوري 

لتصنيفات بين الدين  أو ميلولوجيا إرهابية، وتربط هذه ا ةأو وبقي ةاجتماعي أقاييمإلى  أوروحات الدين في التصنيفات البحلية الفلسفية
  كقول منرمة للعلاقات الاجتماعية أو مع  ل. الإله والشعائر المقدسة 

ت  يذهب وتبحث عن العلاقة  ةالنرري يةالدين النصةةةوصتكرس ك. اهتمامها للبحث في وريقة منهجية فلسةةةفة الدين إلى أن  بول تيلةةةةةةةةةةةةةةةةةة 
 15المؤمنكيفية الممارسة التي تتجسد فيها سلوك الارتباوية بين المعرفة وسلوك الإ ان، و 

سةةةة بمنطق حيادي دالكشةةةف عن أصةةةول المعتقدات ومنابعها والطبيعة الحيوية أو الفكرية والمعرفية التي تحملها النصةةةوص المق أيضةةةاا  وتحاول
  16رة وقوة التدثيريبحث عن وبيعة القوة المؤث

ستند عليها في توبما أن فلسفة الدين وريقة منهجية تسعى للبحث عن التجارب الدينية فإن التاريخ والعمق الدين من أهم المجالات التي 
رل التدثير، كما تسةةةةعى للاسةةةةتفادة من العلوم الأخفهم ماهية الدين من حيث المصةةةةدر وماهية الدين من حيث النص، ووبيعة الدين من 

وتسةةةةةةةةةةةةةتلدمها للكشةةةةةةةةةةةةةف عن النفسةةةةةةةةةةةةةية المتدينة وعلم اجتماع التدين والعادات والطقوس الدينية كلقافة وبقية أو اجتماعية أو جغرافية 
 خاصة 

لم اجتماع ديني متميز عن ة عحندسةةةةةةةةةةة يجع. "تيلت " من الديانات قيم معيارية وثقافية تؤسةةةةةةةةةةةس لتاريخية التدين كقيمة تقليدية موروثة أو
  17يكون الدين جزء من هذه العلوم ومكملا حا أنأو  ،تحم. هوية خاصةو أو تؤسس لعلم يفس الأديان غيره، 

تي غالبا ما أصبحت جزءا من الطبيعة أو معتقداتها المتعددة المحسوسة القد تعود فلسفة التدين إلى عصر ما بعد الطبيعة في التاريخ، و 
 لتدييدها،أو  ،الأديان عارضةلمإما  هامتعة دينية أو ميلولوجيا إرهابية، ثم ايفصلت عن معتقدات الطبيعية ومباحلها ومن ثم استلدمتتكون 
لاسفة اللاهوت الذين درسوا مناهج الفلسفة لإثبات الدين بالعق.، كف؛ 18لأثبات حقيقة الأديان بالمنطق العقليمعيارا مناهجها  وجعلت

 بين حاجة الفطرة للدين، وحاجة المتدين للأدلة العقلية  أديتالفلسفات الغنوصية التي وتطورت عنها 
سة للقيم الأخلاقية الكتب الأصولية المؤسفقد استفادوا من  ،لم يكتفي المترجمون بالدراسات الفلسفية والعلمية ب. ذهبوا أبعد من ذلك

رجم فيها تالقديس ماركوس توليتايوس ترجمة القرآن الكريم وهي المرة اللايية التي  وولبوقيم العلم والعم. والنهضة الحضارية الإسلامية؛ 
ك تفنيد العقيدة لاتينية وكان احدل من ذلالرسالة الأساسية لمؤسسة دولة الموحدين ابن تومرت الى اللغة ال إلى اللغة اللاتينية، وترُجمت

                                                             
 92ةةة91( ص 2111)دار الكلمة  1بول تيلةي ، الموقف الديني، ترجمة، ياهد عبد المنعم ياهد، ط - 15
 161( ص2119)لبنان: معهد المعارل الحكمية  1فيق جرادي، مقاربات منهجية في فلسفة الدين، طش -16
  91بول تيلي  ، مصدر سابق ، ص - 17
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، أسست الكنسية منطق فلسفة الدين لنقد الدين، وكايوا أول من فت  المجال للفلاسفة في تناول 19الإسلامية من داخلها تفنيدا فلسفيا
 مناهج الفلسفة الطبيعية  الأديان ويقدها وتطورت مع حركة التطور الحضاري بدمج

الدين كقيمة متعالية  ةنها وريقة يقدية شكية يستلدمها الطبيعيون والتجريبيون والعدميون والملاحدة لإيكار حقيقبألفلسفة الدين وتعرل 
 يعود تاريخهاو ، خارج العق. ومنطق المعقولاتس لنفي ك. ما ليس موجود خارج الوعي، وك. تخيلات االحو  وظفتحيث  فوق العق.؛

 إلى عصر فلاسفة المدرسة الذرية 
لسفة التدين حركة والبع  يرل أن ف ،البع  أن فلسفة التدين استلدمت من قب. فلاسفة المسيحية لإثبات معتقدات المسيحيةيرل 

التطورات المادية  ين الرجعي والأخذ بمناهج التجديد لتتوائم معوذلك بنفي التد ،لإثبات حقيقة التدينوليدة ابتدعها فلاسفة المسيحية 
لعق. الفكر الفلسفي الإسلامي لتنمية ا نحوا دراسةاللاهوت اللاتين توجه مفكرو بدأت ، ومن ثمة 20ولات المجتمعيةالحديلة ومتطلبات التح

خلال الأدلة والبراهين  من المسيحي بالمعارل والعلوم العقلية، وأسسوا للنررية العقلايية وفلسفة الدين الدفاعي من مدخ. إثبات الإ ان
  21ت والنصوص المقدسةوالقراءة العقلية للمعتقدا

 القرن السةةةةابع عشةةةةر التي جعلت من الإيسةةةةان المبتكر محورا للحقيقة كما جعلت من العق. بدأت في أن فلسةةةةفة الدينبينما يرل البع  
بالعق.  لتقليديا ويقد الدينبأدوات المناهج الحديلة إحا للحداثة التي بدورها دفعت بالفلاسةةةةةةةةةةةةةةةفة للبحث عن الدين وكشةةةةةةةةةةةةةةةف ماهيته 

 يقاس بالفائدة التي تعتملها الحداثة كمعيار حقيقي للتجربة وبهذا التحول أصب  معيار الدين   22الحديث
 في البحث كوسيلة وحيدة للمعرفة  العق.؛ باعتماد 23نهاية النصف اللاني من القرن اللامن عشر فيبحوث وأوروحات فلسفة الدين ظهرت 

نفسية التي ومن ثم تفسيرها بهدل الوصول إلى البواعث الروحية والعقلية والرواهر الدينية وتفكيكها وتحليلها، عن وبيعة المقدسات وال
اعية البحث عن أص. يشدة المقدس وتحولاته التاريخية وصيروراته الاجتم تحاولومن جهة أخرل  ،تحدد وبيعة الممارسة واتجاهات السلوك

  24الشلصية الفرديةوتجاربه التكوينية داخ. المجتمع و 
وتعتبر المرحلة الزمنية التي بدأت في أواخر القرن اللامن عشر هي البداية الأولى لإحلال مصطل  فلسفة الدين بدلا عن مصطل  الإحيات 

ير يالسائدة في التاريخ الغربي، ووضعت بذلك أسس المنطق الحجاجي للبحث عن وجود الإله باعتماد العق. والمعقولات كددوات ومعا
  25وموجده الوجودلبحث عن أص. لدلالية 

                                                             
 21( ص 2111الأوربية )جامعة باب.: كلية الدراسات القرآيية عيسى سلمان دروي  المعموري، أثر الأدب الأيدلسي في الآداب  -19
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 122ص
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( 2119)بيروت: دار التنوير للطباعة والنشر  1عبد الجبار الرفاعي، فلسفة الدين؛ في تمهيد لدراسة فلسفة الدين، عبد الجبار الرفاعي "محررا"، ط - 24
 19ص
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والدراسة  الدينية للنقدم المفاهي عنها يشدتأو المبادئ الكلية التي  والنار،وتخضع المفاهيم الكلية؛ الله والوحي والعبادة والمعصية والجنة 
والسياسات  يةالاجتماع الدين أساسا لتطور المفاهيم والعلاقات جعلت منالتي عن بنية التكوين  كما تبحث فلسفة الدين 26العقلية
  27وما ينتج عنها من مفاهيم تأصيلية وجديدة تؤسس لما ينبغي أن يكون والحضارات،وك. المؤثرات على الحياة العامة، 
 العالم والإيسان البشري، لعلاقة بينه وبينبالدلي. العقلي عن ماهية الله، ووبيعة ا مناهجها وموضوعاتها المقدسة للإجابةفلسفة الدين تحدد 

وار حاكمية الرقابة للعلاقة مع الإيسان في إ منرمة روحيةوما هي وبيعة اللغة الدينية، ووبيعة العبادات بين أن تكون لله وبين أن تكون 
  28 الله والعق.العق. والنق.، العلاقة بينالإحية، ودور الإ ان في تنريم السلوك أو تحديد حركة الإيسان في الوجود، ومدل العلاقة بين 

ين أو إلا أنها لا تشك. جزءا من الد ؛الوحيد ورابطها ،ومحورها الرئيس ،ومع أن فلسفة الدين تبحث عن الدين وهو موضوعها الأساس
وع الفطرة التي فيها جميع الديانات، وهو موض تلتقي، وتربط هذه الفلسفة بين الفطرة الدينية والعق. والتي 29عنصرا من عناصره الرئيسية

عيار الدين العام لم وتؤسس، 30في إوار البحث عن الدين دون تخصيص دين بعينهوذلك كله  تخاوبها الديانات أو تتدسس بها المعتقدات،
  31د كمعتقد إيساني مشترك بين الناس، وتتجنب التمييز بين خصوصيات الأديان ومراتبهاأو المفهوم المجر 

 الدين أن الفلسفة ليس فيها يزعة دينية متعصبة تمارس سياسة التبشير أو التطهير بقدر ما تسعى لإقامة معتقد إيساني يرل أيصار فلسفة
لاني تحدد وظيفتها في البحث المتعمق عن معنى الوجود الإيساني من خلال المساءلة الفلسفية والنقد العقعام تشترك عليه الإيسايية، وحذا 

. المفاهيم والمعتقدات والمنرومات الإ ايية التي تنرم وجود الإيسان في الدين ودوره في الواقع، وذلك أيضا بالكشف عن المصدر لك
  32هايوجه الذات من داخلبمتلي. عقلاني أو تصور فكري  المرتبط كما تبحث عن حقيقة التدثير الجوانيوحقيقة وجوده،  

وع ض"لقد بدا لي أن من الضروري أن أجع. الدين بذاته مو  منها أيه قال:وور هذه الرؤية ووضع عدة مقولات من  أولهيج.  يعتبر
أسهم في تطوير هذه الرؤية التي تعود إلى  وبذلك يكون قد، 33دراسته في شك. جزء خاص للتفلسف كك."النرر الفلسفي، وأن أضيف 

  35نقد الدين بالعق.المؤسس الفعلي لأن "كايط"  :، وقي.34لسفة لنقد الدينالفيلسول "سبينوزا" الذي يعد أول من استلدم الف
كقضية اجتماعية بدأت   ابتعاث النزعة الإيساييةحركتها في لحركة الاصلاح الديني و  المتتابعةالتاريخية  تولدت هذه النتائج عن الإرهاصات

قرن اللامن عبر التحولات الاجتماعية بشك. متسارع مع حركة التنوير الأوربي في ال تعصر النهضة في القرن الخامس عشر الميلادية وتطور ب
  36لك. العلوم الإيسايية وخصوصا في اللاهوت الغربي اعشر الميلادي والذي جع. العق. معيار 

سسات الدينية وأزمة بين والمؤ بدأ هذا الحق. الفلسفي المتلصص في فلسفة الدين عبر تحولات اجتماعية كايت تمل. أزمة بين المجتمع 
الكنيسة على مؤسسات  سيطرتحينها و  . والتطوير العلمي وحرية التعبير،الدين والقيم الإيسايية، وكان اللاهوت من أهم أدوت تقييد العق
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  99ةة  92بول تيلةي ، مرجع سابق، ص  - 27
  1111( ص1466)بيروت، معهد الانماء العربي  2دل ضاهر، مادة فلسفة الدين في الموسوعة الفلسفية العربية، معن زيادة "محررا"، مجعا - 28
  9ةة1( ص2111)بيروت: دار المعارل الحكمية  1هيك، جون، فلسفة الدين، ترجمة وارق عسيلي، ط - 29
  19( ص1449دار النهار للنشر  )بيروت: 2أديب صعب، المقدمة في فلسفة الدين، ط -30
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وتحدد ملام   ،دينيةالحروب ال لك تعاليمها السياسية، وتقرروفرضت على المما ،التعليم المدينة والدينية وكذلك النرريات الاقتصادية
أو سياسات الاستيطان واستغلال العبيد كمعطى إحي؛ وك. هذه السياسات التي مارستها تسببت بعدة عواصف  ،السياسات الاستعمارية

دينية يددة من داخ. النرام التقليدي، ومن ثم بدأت تحولات سياسية أخرل تأورت بقيم الإصلاح الديني والدين المتحرر عن تقاليد 
 وبدأت سياسات دينية جديدة كجزء مؤسس للنرام السياسي الجديد وداعم له وليس فوقه أو مساو له  ،لكنيسة القد ةا

 فيالمنشورة فة الدين محاضرات في فلس مؤلفهفي بداية القرن التاسع فلسفة الدين" "مصطل  أص.  يعتبر هيج. في أرج  الأقوال أول من
حاول عالم ، و 37التاسع عشر سلسلة محاضرات متعددة ألقاها خلال فترات العشرينات من القرنم بعد أن كايت عباره عن 1612 عام

في هذا المجال أو يقدم يئاا شكان في الحقيقة لم يبرز   وإن-صك المصطل البع  إليه  ينسب-الاجتماع الألماني "برجر" تطوير فلسفة الدين 
هذا المصطل  بإضافات يوعية مع "ستيورات م." ومن ثم أصبحت النصوص  تطور وإن كان قد، 38هيج.فريدريك كالذي قدمه   جديداا 
الكلير من  هاوأردفت خلف النقد بحوث الفلاسفة في هذا المجال محط كايتومن جهة أخرل   ،الفلسفة بمناهجها أمام  تقُاضىالدينية 
  39الفلاسفة

يؤكد على أن الدين هو الذي يسعى لتحقيق إمكايية الوجود والواقع من الناحية النررية والجمالية  "تيلة ت في قراءة منهجية أخرل ل "
الروح والواقع النفس و لى ستكشف تجليات المطلق عتُ المبتعلون لأيشطة الوعي الديني؛ حيث والعملية، ويربط بين الشك. والمحتول والماهية 

  40السلبية والايجابية ابتدثيراته
أو   ،مترابطة لتشري  بنية الدين واستكشال وبيعته كمنرومة معتقدات و ارسات بطريقة منهجية أكلر تفصيلا المناهج الفلسفيةتسعى 

راتب الوجود وتدرجاته، وم ،لاقة مع الإيسان والكونكآلية تفكير ناظمة لتفسير قضايا الوجود، واستدراك التصورات التي تحدد وبيعة الع
قة بين المتناهي والمطلق، ماهية العلاتبحث عن وتصوراته المسبقة عن الآخر، أو  ،التفكير لضوابط وقواعده المحددة ،خوتحولاته في التاري

أو المنطقية التي  ،العقلية أو أنماط التفكير الأخرل والقواعد ،ووبيعة الرؤية التي تحدد وبيعة العلاقة بين التفكير الديني والتفكير الدييوي
  41المصدرو أو نهايته، كما تسعى لتحديد مصادر الدين في العق. والطبيعة والنفس  ،نشدة والتطور التاريخي وانحطاوهتحدد بداية ال

  ،التدثر به كمصدر مستق.رة و تا التسمية باستمرار بقاء التاريخ ارتبطت وحينها ،برزت السلطة الزمنية كمفهوم ديني منرم للحياة التاريخية
رادل للسةةةةةلطة الزمنية في ملفكر العقلاني والفلسةةةةةفة المادية كمفهوم الحتمية التاريخية في ا تشةةةةةكلت ومن ثم، كذاتية مسةةةةةتقلة  التدثير فيه وأ

على  برز كعنصةةةةةر مناوئو  العق. الطبيعي، أو العق. التاريخي،لفكرة  تالتاريخية التي أسةةةةةسةةةةةبرز مفهوم الحتمية الفكر الديني المسةةةةةيحي، و 
 وقائع الماضةةةةةةيةالمكاني، المحيط للخلال وتضةةةةةةاد مع مفهوم الزمان في النررية السةةةةةةياسةةةةةةية الإسةةةةةةلامية، التي تجع. من التاريخ بسةةةةةةاط الزمن 

 لاستسلام والخضوع با، وليس لضمان إدراكها وتطويرها
وقف وقد  ،وقائدته بما يخدم المصةةةةلحة الإيسةةةةايية، ومن الإرادة والمكان والزمن يشةةةةد مفهوم السةةةةلطة الزمنية المكان،فالإرادة حاكمة على  

ية ومن ثم وضةةةةع مبحث الدين ضةةةةمن أعماله الفلسةةةةفية للربط بين التجربة السةةةةياسةةةة ،توماس هوبز على أسةةةةباب الحروب الدينية في أوروبا
فرض ألوهية  وخلص إلى أن المصةةةةلحة تقتضةةةةينية؛ حيث خرج بوعي جديد ورؤية جديدة، المنطقي في المبادئ والصةةةةراعات الدي والتفكير

م الفضةةةةةةةةاء ومن ثم قسةةةةةةةة ،تندرج الكنيسةةةةةةةةة تحت إواره كدين خاص  ايب دين الدولةو  ، دين الدولة أو الدولة كإله عام لجميع المواونين

                                                             
  91- 91ة محمد علمان الخشت ، السابق، ص  37
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د يحرر وجوده والفضاء الخاص ويجب أن يكون سرا في فضاء محدو  الجغرافي إلى الفضاء العمومي وفيها فقط تسري تعاليم وقوايين الدولة،
ومن ثم تنوعت العبادة إلى عبادة عامة تحترم النرام والقايون وهي عبودية حرة، وعبادة خاصة  الذي هو حق للدولة، في الفضاء العمومي

لمسةةةةةةةةاواة في التي هي حق مشةةةةةةةةترك للجميع وفقا لمبدأ ا  ارس معتقدوها التدين بحرية دون إزعاج للقوايين العامة سةةةةةةةةرية مقيدة بقوة الدولة
  42الحقوق والواجبات أمام القايون

يرل هوبز أن الحرب الدينية إنما كايت يتيجة لسةةةةةةةياسةةةةةةةة الكنيسةةةةةةةة التي تفرض على الناس التبعية بالقوة لكونها متماهية في ملكوت الرب 
وب الدينية التي تهدد من الدين منجما للحر  وتجع. ،ء المطلق والتعبية المطلقةوبذلك تمارس الاسةةتبداد باسةةم الإله وتطالب المواونين بالولا

  43وأمنها وتدمر الأخلاق الاجتماعية ،مديية الدولة
طبيعة البشةةةةةةرية؛ لأيه جزء من الطبيعة وإن كايت بنيته التامة في ال ؛اعتبر العق. أسةةةةةةاس الدين في المذهب الطبيعيبالنسةةةةةةبة لديفيد هيوم؛ 

 تولد الريبة منت دياية الكنيسةةةةةةةة أو الدين الخاص لا يخلقان الريبة، وإنما وأضةةةةةةةال بأنيقود إلى الاعترال بوجود خالق عريم،  أيضةةةةةةةا فإيه
  44الدين التي تصطنعه الدولة وتقدمه للناس

  ،دثها الكوارث الطبيعيةتحنتيجة للرهبة والخول الذي ك ؛بالفع. التاريخين التطور أن الدين ابنا للطبيعة ويرل بول هاريسةةةةةةةو في قراءته ع
كن النرر إلى التقليد القرابين تجنبا لشةةةةةةرورها و و ومن ثم يشةةةةةةدت فكرة التوبة  وتقيد حرية الإيسةةةةةةان بملالفتها، ،عبادتهابالاعتقاد  وتكرس

بدل بالتعدد وأن غياب الإله الواحد اسةةةةةةةةةةةةةةةت ،العق. غيبوأن هذا النموذج الديني في التفكير  ،الروماني الذي يشةةةةةةةةةةةةةةةد فيها التفكير الخرافي
تأسست عليه أخلاق  بدأكمتعدد الإله   وتشكلت ثقافةومن ثم يشد الصراع بين الاحادية والتعددية في عالم الأفكار الليوقراوية،  ،الإحي

طور خارج يطاق دين التاريخي يتالثقافة الايدماج السةةةةةةةةةةةةةةةائد في التعدد؛ وأن  لا تقبله دياية الأحاديةالتسةةةةةةةةةةةةةةةام  والتعاي ، وفي المقاب. 
الدين ف إيسةةةةايية موجه تخلق العدم والفوضةةةةى؛أما رسةةةةو فقد رف  الدين الطبيعي أو دياية الوحي لكونها تنترم في مؤسةةةةسةةةةات   45العق.

القيم  علىقين يخلق المواونين الصةةةةاد امديي ارباو .إحسةةةةاس فطري في القلب يقود الناس إلى التراحم والفع. الاجتماعي المتكام. ويشةةةةك
  46الفاضلة
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 المبحث الثاني: 
 بين الأصوليين والعقلانيين.العقل والفلسفة 

 
 ،ددات المنطق اللغويومح ،بين محددات الوحي جمعتالخالصة التي الأصولية ذات منشدة عربية وهي العقلايية العقلايية  :الأصوليونأولا: 

الذي  ق الصوري اللغويوالفرق كبير بين المنط، للحضارة الإسلاميةوصية الحضارية واللقافية هي الأكلر اقترانا بالخصو ، والمحددات الواقعية
التكوينات الذاتية لأرسطو، من حيث البناءات والأور و  ة الفلسفية اللغوية أو اللوغوس وفلسفة الكلمات العقليةوالعقلايي وضعه الشافعي،

استقراء القرون التاريخية و  استند الشافعي في تأصيله عقلايية اللغة على يصوص الوحيجية والسيكولوجية والسيسيولوجيا، وقد والفيسولو 
  47{تةَعْق لُونَ لاعَلاكُمْ عَربَ يًّا  إ ناا أيَزلَْنَاهُ قةُرْآناا } للإسلام وخصوصا الصدر منه

مكاية الفع.  ددتحجع. له مقاربات تاريخية ثم من اللغة منطق صوري من حيث تصورات العق. في المطلق والمعقول،  الشافعي ع.ج
، ومواضع التفصي. ،وتوسيع مدارك الاستنباط والاستقراء ،في اللغة، ومن ثم سعى لوضع قواعد الأصول لتنريم ورائق الاستدلال العقلي

ل كَ يةُفَص ُِّ. الْآيَات  ل قَوْمٍ يةَعْق لُونَ  إليها القرآن بقوله } التي أشارالغاية و   حاص.وإن بدأ التصور الإسلامي من النص فإن التصور ، 48{كَذََٰ
الذي  ، وهوتوجيه الوحيو  المعقولية بين كما كان وسيط   وتسعى لتنزيله، للواقع عبر أدوات منرمة لوجودهمقاربته  وتدرج في ،في العق.

 قاب. العق. الوسيط عند الفارابي ي
ه وأسراره وقواعده اتقراءة الوجود في علاقالجه. إلى علم العق. والوجود؛ من خلال ية و الأمة من الأم أن ينق. الأصولي التنريمهذا  استطاع

نريم العلاقة بين تؤكد على ضرورة تالتي  من جهة أخرل وهي وقراءة الوحيويرمه وسننه، وارتباوها بمتطلبات الحضارة ومصالح الإيسان  
  49لمصلحة المعتبرة والمصلحة الإيساييةالوجود والموجود وفق قوايين ناظمة لالإيسان وأخيه وعلاقته 

ة الأحداث والتنبؤ بوتتسم بالقابلية والقدرة على مواك ،وتهدل العقلايية الأولية لفهم الواقع في إوار النصوص وتوسيع مدارك الاجتهاد
ين محددات النص العقلي الرابط ب وأكلر هذه الأدوات العقلايية المنرمة وفقا للمنطقبها ووضع الاحتمالات والحلول والبدائ. المناسبة  

رسل ، ولاستحسان،ومحددات الواقع؛ الق ياس
ُ
مح. وهو   50الفكر والنرر ومردها جميعا إلى، والاستصحاب، ة، وسد الذرائعوالمصلحة الم

وفقه الواقع،  قلي والمصلحةلعاتندرج تحت يرام الأدلة الشرعية وفقا للتراتب ، و العقلايية التي أسسها الفقهاء بالعق. والنرر إجماع الأصولية
   51وتختلف التسمية حول يرام الأدلة وتتفق من حيث المفهوم والآلية، وقد ذهب إلى هذا الإجماع الإمام السبكي 

وهو  لحة والمفسدة،ت ويقيضها، وبين المصنجد أن العق. عنصر محدد بين المعقولاعقلاني للغة في الأصولية الفقهية؛ وايطلاقا للأص. ال
التمييز بين  أداةعق. الرة على التصور الحاص. والمتوقع؛ فوالقد والإدراك والفهملرأي باالعقول وتقاس  منازلتتراتب لحمق، كما يقي  ا

فهو اللب والحجر  اختيار،و ولأتخيته تتعدد مسمياته بمترادفات تحدد وبائعه كغريزة واحساس  المصلحة ويقيضها، وضابط السلوك وناظمه
   52م والحجى والنهي وملجد النفس عند الحاجة وفي المهالكوالحل

                                                             
 ( 2سورة يوسف، آية ) -47
 (  26سورة الروم، آية ) -48
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ل له أو اقتران وبصفاته وردت مع ك. آية مراد، 53ولأتخية مكاية العق. في الوحي فقد وردت مادة العق. في القرآن تسعاا وأربعين مرة 
؛ التفكير والفكر، شاراتبإ بع  أفعاله وصفاتهوردت و  اللب، الحلم، الحجر، إلى جايب الترادل اللفري للعق. بمعاني؛ذهني يبنى عليه، 

الذي تأسس  هالتدبر والتدبير، النرر والتنرير، التذكر والتذكير، الاعتبار والتعبير، الفهم والتفهيم، والعلم والتعليم وكلها تتدور في لفرة الفق
   54به علم الفقه والأصول

 كن  ؛ وهو مافقط .وحدده بالفعجمه، لذلك وصفه بالمطلق من حيث الماهية يرل الغزالي أن تحديد العق. يحتاج إلى معرفة ماهيته وح
ن تقسيمها تحديد أنماط التوصيف من حيث الفع. ويستنبط عنه عدة علوم  ك التي يلازمهاقياسه وضبطه، وهنا تختلف أنماط التعيين 

التي حا  لال التجربة؛من خ الذي يأتي والعلم المستفاد؛ وهي النررية مع المدركات لتعاوي لعلم الضرورة، وهي القوة المهيئة للإيسان إلى: 
ويطلق  الذهن، قيمة التجريب كعلم ارتقائي من الواقع إلى الحاوي للتجربة العق.و  الفاع. إلى قيمة العقلية، وتجمعدور في تنمية الخبرة 

 تربط ويوصف صاحبه بالوقار واحيبة والصمت والسكينة التي ،ونالتدم. في حوادث الوجود والكون وما وراء الك عليها الفكر وهو أداته
 تقتضيالمهام  تنوعأن ث والمصلحة، حيهيئة الجلوس بهيئة الفكر، وهناك العق. الجمعي وهو الذي يجمع بين العلم والعم. باعتبار المنفعة 

   55اختلال الحدود
يت الدية بمعناه بين الفضةةةةةةةيلة والرذيلة والعلم والجه. والأمر والنهي وحذا مالعق. في معناه اللغوي ناظم للمنطق اللفري وضةةةةةةةابط للفظ و 

العق. ويسةةةميها تائجهم ي وتتحم. ،ولمسةةةؤوليته الاجتماعية في ضةةةبط افرادها بنرام العدل ،لضةةةرورتها في احتمال الأمر أو العاقلة؛ بالعق.
  56الاجتماعي، كما يبدو في مقاييس اللغة

وتبحث عن  ،تشةةةةةةكالاالإوتنرر في  الاسةةةةةةتفسةةةةةةاراتالعق. قوة غريزية بالطبع وهي يزعة تبحث عن  أنوذهب ابن تيمية إلى 
وضةةةةةةع التصةةةةةةورات المطلقة  فيوتربط بين الماضةةةةةةي والمسةةةةةةتقب. برابط الحاضةةةةةةر، فالنزعة هي وبيعة ذاتية للعق.  ،حلول وتختلق الاحتمالات

يعة الصةةةةةةةةةةةةةةلة الارتباط وب حيث يعكس ؛النفسبينما ذهب آخرون إلى ترادل العق. و  والمعقولة وهو وقول ابن حنب. وجماعة السةةةةةةةةةةةةةةةلف،
مدركات العق. والوعي والعلم، ويتفقون على أن العق. من العلوم الضةةةةةةةةرورية وكمنزلة البصةةةةةةةةر بالنسةةةةةةةةبة للعين، والروح و الوثيقة بين النفس 

    57للقلب، والذوق للسان، والسمع للأذن
النرر، وفي المنرور  فيو أو المفهوم وتسمى فهما،  ،فتسمى إدراكا اتالعق. أداة معنوية تنترم بالمدركويرل بع  المعاصرين أن 

 وربطت بينليف التك اتمناوحددت والموازية والمقاربة بين النقائ  وعلى أسةةةةةةةةةةةةةةاس هذه الصةةةةةةةةةةةةةةفات الأداتية في العق. الاختيار التمييز 
  58والمديسوالعلاقة بين العالمين؛ المقدس الدور والفع.، 

 رتبطتافي الدماغ وهي الإشارة المكتسبة بالعادة عندما يشار إلى الرأس بنفي الجنون، كما ذهب البع  للربط بين مح. العق. 
وإذا اخت. العق.  ،المعاني والتصرفات بالإشارة إلى الرأس مح. العق.، وهو مح. التصور الذي يتحكم بالقلب المسؤول عن تصرفات البدن

                                                             
  919( ص 1129محمد فؤاد عبد الباقي، المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم )القاهرة: دار الكتب المصرية  -53
 19( ص 1914)مكة المكرمة: دار عالم الفوائد  1سعود بن عبد العزيز بن محمد العريفي، والأدلة العقلية النقلية على أصول الاعتقاد، ط -54

( 1413)بيروت: دار الكتب العلمية  1، ط1بن محمد الغزالي الطوسي، المستصفى تحقيق، محمد عبد السلام عبد الشافي، ج أبو حامد محمد -55
 21ص
 24( ص 1441)دار الفكر للطباعة والنشر 9معجم مقاييس اللغة، تحقيق، عبد السلام محمد هارون، ج  أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكريا، -56
- 11  

)جامعة محمد بن سعود: إدارة النشر  2، ط2العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحليم بن تيمية، الاستقامة، تحقيق، محمد رشاد سالم، جأبو  -57
 122-121( ص2111واللقافة 

 114( ص 1461عبد الحميد أحمد أبو سليمان، أزمة العق. المسلم )الولايات المتحدة: المعهد العالمي للفكر الإسلامي  -58
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وقد سبق في هذا التقسيم الوظيفي ابن تيمية المعرول بشيخ الإسلام ، 59وفقد القدرة على التصور اخت. تبعا له القلب وتصرفات البدن 
فس نحيث ميز بين النفس العاقلة التي تنرم التصورات النررية وتضع القواعد الاجرائية وقوايينها المنرمة بما يتوافق مع الواقع من خلال ال

سةةةةيد وعالم التج ،وتسةةةةعى لتطبيق يرريات العق. وأوامره في الواقع فيجتمع بينهما عالم التصةةةةور المطلق أو المقيد ،ة التي محلها القلبالفاعل
 وهو قول عن الإمام أحمد، بينما يذهب ،الأوباء أسةةةةةةاس علمي قدمه حيث اسةةةةةةتندا على عن الفع. التصةةةةةةوري،  أو الفع. المادي المميز
  60بوصوله إلى الدماغ فهي علاقة تعاضدية تبدأ من القلب وينتهي بالدماغ  هو مح. العق. ولا يكتم. تصوره إلا آخرون إلى أن القلب

لر اقترانا بالشةةةةةةواهد قول ابن تيمية أك فإنعلى تفسةةةةةةير النص القرآني، وبذلك  بُنيوإنما  ةعلمي وهذا الربط المحلي ليس له دلائ.
ية ومصةةةةةةةةةةةةةةةدقا لما ورد من تعاليم قرآيية تح  على اسةةةةةةةةةةةةةةةتعمال العقلاي   المادية للعق. عبر معايير الفع. كقوة مادية والفكر كقوة عقلية

يروُا في  الْأَرْض  فةَتَكُو }قال تعالى:  التصورية، والمحسوسات المادية المنطبعة في الذهن اَ   نَ حَمُْ قةُلُ أفَةَلَمْ يَس  اَ أوَْ آذَان  يَسْمَعُونَ به  وب  يةَعْق لُونَ به 
اَ لَا تةَعْمَى الْأبَْصَارُ وَلََٰك ن تةَعْمَى الْقُلُوبُ الاتي  في  الصُّدُور {   61فإَ نها

مكونات  أهم لمادية على العباد مع أيهاتتشك. في هيئاتها ولم  ،في تصور شكلي العلوم الخفية التي لا  كن ضبطهالحارث المحاسبي من  يعتبره
يدركها بالطبع و  الحواس غير المتشكلة في هيئة بارزةوهو مصدر ولا  كن قياسه بالحواس وتحديد لويه ووعمه وحسه،  ،البدن على الإولاق

بفعله وقريه بتكليفه  ماه اللهغريزة موضوعة في أكلر الخلق وغريزة إحية وضعت بعلم الإله الذي عجز إدراكه به علم البشر، و والصفة ك
  62وجعله محط الأمر وموضع الحكم والحساب

لتصور والعم. علم ايستوجب العم.، وأن غريزة والعق. كنوع من أيواع العلم وبه يقام الاستدلال وبموجبه بين العق. كابن تيمية  ويرادل
  63من اختصاص العق.
، يحال تحديد كنهه وماهيته مع كويه العلم كناظم للتصور، وعم. كناظم للفع.و  محسوس لا تدركه الحواس المادية ومن ثم وصفه كعرض

 كن  مكان وبذلكو وتتباين مراتب الوصف للطبيعة الغائبة والحقيقة الفعلية للعق. دون ماهية   64وغريزة مُقتضية وضرورية وضعت لذلك
بالعق. علم الضرورة وعلوم الفطرة وهي من الكليات البديهية، والعلوم النررية وعلم ويرتبط   65وصفه بالعق. المدرك أو عقلايية التمييز

نص الخطاب وعلوم ب وهناك علم الدلي. المرتبطتأتي يردة أو متصلة بدلي. الوحي، التجربة وهي من العلوم الواقعية والتصورية وهذه 
   67الساع ير{ا يَسْمَعُ أَوْ يةَعْق ُ. مَا كُناا في  أَصْحَاب  وَقاَلُوا لَوْ كُنا } :القرآن بقوله تعالى ويعبر عنه 66الوحي

افق بين صفاء و يأي والشرع، والأصول والفقه، حيث أن هذا التنريم ويرل الغزالي أن أشرل العقول ما اجتمع فيه العق. والسمع، والر   
بين صحي  النق. وصرح  الإسلامية تكام.العقلايية  وذلك أن، 68ويذم التقليد الذي لا يتلقاه العق. بالتدييد الشريعة وصفوة العق.،

                                                             

)وزارة الأوقال  1محمد بن أحمد بن عبد العزيز الفتوحي الحنبلي المعرول بابن النجار، شرح الكوكب المنير، تحقيق، محمد الزحيلي، يزيه حماد، ج -59
  69-61( ص 1911السعودية 

)زارة الشؤون الإسلامية والدعوة والإرشاد السعودية: يمع الملك  4أحمد بن عبد الحليم بن تيمية، يموع فتاول شيخ الإسلام أحمد بن تيمية، ج  -60
  111ص ( 1425فهد لطباعة المصحف الشريف 

 (92الحج : آية ) -61
  12ع، دت( ص الراية للنشر والتوزي دارله، تحقيق، لطفي محمد الصغير )عبد الله محمد عبيد البغدادي أبو بكر ابن أبي الدييا، العق. وفض -62
  914، مرجع سابق، ص 1ابن تيمية، يموع الفتاول، ج -63
  112( ص 1911)جامعة محمد بن سعود  2، ط11ابن تيمية، درء تعارض العق. والنق.، تحقيق، محمد رشاد سالم، ج  -64
  261ع سابق، ص ، مرج4ابن تيمية، يموع الفتاول، ج -65
  11- 21سعود العريفي، سعود العريفي، مرجع سابق، ص  -66 

 ( 11سورة الملك، آية ) ( 67
 9، مرجع سابق، ص1بو حامد الغزالي، المستصفى، ج -68



 مجلة الإصباح للعلوم الإنسانية والفكر والسياسة والمجتمع                                                           ع9، ابريل 9102

ولا أص. مطلقا   69وبهما الحجة وقوتهما في هذا التعاضد المنطقي لحماية المصلحة ورعايتها ،ما تقام حجج العلم والاستدلالوبه ،العق.
 للتناق  بينهما 

قبول و يز والفطرة فكان له برهان معي ويصي يتوائم مع وبيعة العق. بالفالنص والوحي والرسالة جاء لملاوبة العق. بالمعقول والدلي. 
أو  ؛ النصوهي المصلحة المعتبرة عقلا ويصا، وما دويه من رأي وكتابات إيسايية في ويختار سبي. السعادة والنجاةين السب. المتعددة، فيه ب

  70العق. بين الحق وضده والحقيقة ومتوتخهاراء، و يز . والرأي حيث تتباين الأفهام والآبالعق غيره؛ فيقاس

أن  -يتاريخ الحضارة الإسلامية وأثرت في معالم الحضارات الأخرل وحفزت العق. العالم ملئت كتبهاالتي -ولم يرد عن العقلايية الأصولية 
وافتقار اللاني  ،له اجتهلح العق. على النق. العق. النق. برأي وقياس، ولم يتقدمأن قالوا بتعارض  ولم يرد عنهم  ،قالوا بتناق  النق. والعق.

اربة أو العق. الجزئي الذي لا يتجاوز المعقول وهو العق. الإيساني المركب عبر آليات الحواس المق وهنا  كن التمييز بين العق. المقيد 71إليه
للمحسوسات المادية، والعق. الكلي الذي يتجاوز المعقول بتصورات تفرضها الضرورة والطبيعة البشرية وجوهرها النابع عن الفطرة الروحية 

كلية وعقلايية الإيسان الناظم بين العقلايية ال الوحيوهو  الناظم والرابط أو الوسيط والعق.  الحواس،والفطرة العقلايية الفوقية المتعالية عن 
  المادية

ين الوحي والعق. كدداتين زواجت بفي ظواهر ايتحالية  الدينية، النصوص تفسيرات في المجرد العق. سُقطوقد أثبتت التجارب التاريخية 
 ،لجهوية، والتنريمات الإسلامية الحزبية أو الطائفية المتعصبة، والمعتقدات الشلصية، والمعتقدات الدينية ايةالمعتقدات السياس برازلنشوء وإ
ة، وأورثت الصراع المصالح العام وخصلصتومعتقدات الليوقراط الطبقية وغيرها من التجارب التي قدمت العق. على النق.،  أو القومية

 بالوحي  المقدسة دين الذي أيتجه العق.، وليس العق. الذي حفظ قيمتهالديني والعقائدي والسياسي باسم ال
عق. إلى تمييز ولولا الرسالة والوحي لم يهتد ال"ابن تيمية  وحذا ركزت الأصولية العقلايية على العق. الوسيط الناظم )الوحي( حيث ذكر

ارات العق. بما ا مسوكان من تمام النعمة أن الوحي والرس. قد حددفي ديياه وآخراه، والشر والخير  ،والمضار والمنافع ،المفاسد والمصالح
  72"وبه تميزوا عن البهيم والنعم وعلى أساسهما يكون التصنيف بين البرية ،وبين حم به وريق الصراطينفعه ويعقله، 

رة، ومنها الأدلة نه ووافق العق. الكلي والفطوبي ،ما أرشد إليه الوحي ؛وحدد تبعا للعلوم منازل الأدلة وقسمها إلى الأدلة العقلية وأحسنها
وبهما ينرر إلى ما  /وبما يدفع عن العق. الحيرة والإحباط، ومنها الأدلة الملتلطة بين العق. والنق.عية التي تنرم الشعائر ومواقيتها، السم

؛ فالعق.  كتسب بالتجريبالمفسدة وي عنهاوهناك العق. الدييوي الذي ينترم في إوار المصلحة ويدفع ، 73وراء الغيب المنصوص عليه
  74كما ذكر ابن تيمية يدل على صدق الرسالة دلالة عامة مطلقة 

لك اقتريت أو دلي. معقول، ولذ ،ويذم منها ما عقلا بدعيا ليس مقترن بدلي. منصوصوالنرر العقلي محمود عند الأصولية السلفية، 
بةارُوا آيَات ه  وَل يةَتَذَكا : }تعالقال  75لنصوص والفع.الآيات بالعق. لأتخيتها في النص ولكويه وعاء ا رَ أوُْلوُا ك تَاب  أيَزلَْنَاهُ إ ليَْكَ مُبَارَك  لِّ يَدا

   76{الألَْبَاب

                                                             

 1محمد الدخي. الله، ط، تحقيق، علي بن 2محمد بن أبي بكر بن أيوب ابن قيم الجوزية أبو عبد الله، الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة، ج  -69
 996-991( ص1916)دار العاصمة 

 112-119مرجع سابق ص  ،11ابن تيمية، يموع الفتاول، ج -70
 11-26يفسه، ص  -71
 292، مرجع سابق، ص4ابن تيمية، يموع الفتاول، ج  -72
 114 – 111، مرجع سابق، ص11ابن تيمية، يموع الفتاول ج -73

 116، مرجع سابق، ص 1والنق.، جدرء تعارض العق. ، ابن تيمية - 74
  116- 112العريفي الأدلة العقلية النقلية على أصول الاعتقاد، مرجع سابق، ص  - 75
 ( 24سورة ص، آية ) -76
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أحكام عقلية خالصة ومردها إلى المصلحة، أو المصالح المتجددة مع وقائع التاريخ  :أما الشاوبي فقد قسم الأحكام وفقا لصفتها إلى
وحددها بضوابط منهجية حتى لا تكون مدخ. للهول واستغلال النصوص بما لا يتوافق مع مقاصد الشارع ومصلحة والأيفس والزمان 

إليه إذا   ع ومدخوذاا من أدلته فهو صحي  يبنى عليه، ويرجع" ك. أص. لم يشهد له يص معين، وكان ملائماا لتصرفات الشار فقال: الناس 
كان ذلك الأص. قد صار بمجموع أدلته مقطوعاا به، ويدخ. تحت هذا ضرب الاستدلال بالمرس. الذي اعتمده مالك والشافعي، فإيه 

  77فقد شهد له أص. كلي ؛وإن لم يشهد له فرع أص. معين
ام الشرعية "إن اتباع احول في الأحك: إلى الشرع لا يال فيها للهول المجرد عن النص حيث قالوالقسم اللاني: الأحكام شرعية ومردها 

ان يمرنة لأن يحتال بها على أغراضه فتصير كالآلة المعدة لاقتناص أغراضه، كالمرائي يتلذ الأعمال الصالحة سُلِّماا لما في أيدي الناس، وب
فالعق. وعاء النق.، ووعاء الفطرة التي ترل وجود الله والنبوة ؛ 78ت وجد من المفاسد كليراا"هذا ظاهر من تتبع مآلات احول في الشرعيا

 ؛ن العق. أساس النق.وبذلك قرر علماء المسلمين أ ،الروحيةبالحاجة لذلك، وهي الحاجة التي تدفع بالكلير لتدليه ما يرويه تفسيرا للحاجة 
أن ا ان  يضاا أ وهو الذي يدرك بأدلته العقلية معجزات النبوة ويلبت صدقها، وقد قرر فقهاء الإسلام مع الوحي؛يتسق بفطرته وأدلته لأيه 

  79على حجة إ ايه لم يتدسس على برهان ولم يقام لأيه ؛المقلد مردود
تماع وقواعد السةةةةةةةةةياسةةةةةةةةةة والاجالواقع الذي يناط به الوحي هو الواقع المشةةةةةةةةةروط، وشةةةةةةةةةروه أن يكتم. الفهم به كمقدمة لأيزال قوايين إن 

ابت و والقضةةةةةةةةةةةةةةةاء والتربية والفكر؛ فالعلاقة بين النص والواقع علاقة تفاعلية ومعلم من معالم الحياة المتنوعة، فيكون وظيفة الوحي موازية الل
  80والمتغيرات وترجي  المصالح وتعليتها

 : العقلانية الفلسفية.ثانيا
ومضمونها هو ما  81العقلية للعقائد الإسلامية " المبادئ معالمها بمدرسة الاعتزال، واعتمدت فكرية بدأتهي حركة العقلايية الفلسفية 

ذلك تشكلت وأخذت تحديدا بالمنطق السفسطائي والأرسطوي، وب ،كمناهج مفسرة لنصوص الوحي  الحديلة والمعاصرة فلسفة الدينتتناوله 
  82ية اليونايية والعمق الحضاري اللقافي الغربيعقائد عقلايية بحتة وقواعد منهجية أخذت اللقافة الفلسف

،  ا أدل إلى ولذلك ناقضت العق. كمبدأ أولي للتمييز والتقديمحا محددات ثابتة قائد والفرق بتعدد مصادر المعرفة، ولم يكن تعددت الع
وذهب البغدادي  85وعدها الرازي سبع عشر فرقة 84وقي. ثلاثة عشرة فرقة 83اثنتي عشرة فرقةإلى فرق المعتزلة  تعدد المناهج ومن ثم تعددت

  86أنها بلغت عشرين فرقة وك. فرقة تكفر سائرها

                                                             
 11-12( ص1441)السعودية: دار ابن عفان،  1، ط1الشاوبي، الموافقات، جأبو إسحاق إبراهيم الللمي  -77
 224، مرجع سابق، ص2الموافقات، ج  أبو إسحاق إبراهيم الللمي الشاوبي، -78
 12-11( ص2111)بيروت: مؤسسة الرسالة  1القرضاوي، في الطريق إلى الله؛ الحياة  الربايية والعلم، طيوسف  -79
( 1441اعية)سةةةةلسةةةةلة العلوم الإيسةةةةايية والاجتم 1فاروق السةةةةامرائي، تعزيز فقه الواقع في ضةةةةوء الفكر التربوي الإسةةةةلامي، يلة أبحاث اليرموك، ع -80
 112ص
  111( ص1421عرفان عبد الحميد، دراسات في الفرق والعقائد الإسلامية )بغداد: مطبعة الارشاد  -81
 114يفسه، ص -82
 91، مرجع سابق، ص1الشهرستاني، المل. والنح.، ج -83
 2( ص1112يدر أباد أحمد بن يحي المرتضى، كتاب المنية والأم. في شرح كتاب المل. والنح.، تحقيق، توما أريلد )ح -84
ي سامي لأبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي الرازي الملقب بفلر الدين الرازي، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين، تحقيق، ع -85

 111( ص 1912النشار )بيروت: دار الكتب العلمية 
 ق وبيان الفرقة الناجية منهم، تحقيق، محمد الخشت )القاهرة: مكتبة ابن سينا، دةت(أبو منصور عبد القاهر بن واهر البغدادي، الفرق بين الفر  - 86
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بين  ومن جهة الربط 87العق. المجرد في أمور العقيدة من مدخ. العدالة والقدر والذوق اعتملتحركة عقلية  تعتبر مدرسة الاعتزال أول
ة لتصورات اللغوية بينما كان العق. النواة الأولى للتصورات الذهنية وما يتم ربطه باللغ، كان اللوغوس هو النواة الأولى ل88القدرة والاختيار

 يعد منطقا عقلايا 
بينما توسعت فلسفة اللغة لتتجسد في المسيحية وكما تم الربط بين معتملات العق. ومفاهيم اللغة، ارتبطت اللغة بالواقع من مدخ. 

لأدنى، ثم بحلوا واختلفوا في وبيعته أهو تجسيد للأعلى أم ارتقاء لإحية حلت في الجسد البشري، الحلول فكان المسي  عليه السلام كلمة 
ي عن صفته البشرية وصفته الإحية ويتيجة حذه الفلسفة اللاهوتية تعددت العقائد، بينما نهجت المعتزلة نهجا آخر مناقضا للتقديس المسيح

  89وبذلك تساوت مع المسيحية في تجسيد الكلمة بالمللوق ،القرآن مخلوق حيث زعمت بأنلمفهوم الكلمة، 
 عن الغيبيات الدينية باستدلالات العق. في متعلقات الذي وضع منهجا فلسفيا للكشف 90مع معبد الجهني في البصرة بدأت يواة العق.

في ، ثم برزت حم مدارس اشتهرت 92إلى عصر معاوية ويرجعها البع  91الأمر والنهي والوعد والوعيد باعتماد الخطاب من جهةالا ان 
لى يد بشر بن عمدرسة البصرة على يد واص. بن عطاء؛ المؤسس الأول لأصوحا الخمسة وتأثرت به وعاصرته مدرسة بغداد : منها اقالعر 

  93المعتمر
لمنزلة بين المنزلتين، اعن المحسوس هي الموضوعات المنهجية التي استعم. فيها العق. لنقد الدين في عدة قضايا أبرزها؛  كايت المفاهيم المجردة

ولما كايت هذه القضايا غير  94وايفاذ الوحيد وخلود أه. التوحيد العصاة في النار، وبخلود من دخلها، وضموا إلى ذلك مفهوم القدر
 عملت قياسات العق. المجردة منضبطة بالواقع المحسوس است

وأن  95"س لله فيها تقديروأيه لي ،أفعاحمخلق "بقدرة الناس على : حيث قالواالمعتزلة  فيهالقدر من القضايا الإشكالية التي برز  ويعتبر
أفعاله تنزيها  خالق الإيسانإن  قي.لو  الرلم من مدخ. الإرادة الإحية، و وقصدوا بذلك معالجة قضايا العبد يخلق الأفعال شرها وخيرها

وكيف  كن إثبات  ،دة للشرولافكيف يخلق الله مخلوقا فيه تكوينات يفسية وبيولوجية  مخلوق؛لله فإن الإيسان الذي يخلق الشر والخير 
  أن الإيسان مخلوق وفيه هذه التكوينات التي يخلقها الإيسان كمللوق إحي خالق للشر

وأن الله لا يفع.  ،خلق الرلم لكان ظالما كما أيه لو خلق العدل كان عادلاأيه لو "و   الرلم حيث قالوا:ولذلك ينسبون بالتنزيه إلى الله
يه المعتزلة وله أبعاده السياسية التي الطي أشار إلمبدأ العدل  وهذا ،  96إلا الصلاح والخير، ويجب من حيث الحكمة رعاية مصالح العباد"

ةا هو واجب عليه، " إن المراد به أيه لا يفع. القبي ، ولا يختاره، ولا يخُ . بمالقاضي احمداني حيث ذكر بنيت عليه فلسفة العدالة العقلية؛ 

                                                             

)الرياض: دار الندوة العالمية للطباعة والنشر والتوزيع  9، ط1مايع بن حماد الجهني، الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، ج -87 
 29( ص1921

 6جع سابق، صالجرجاني، التعريفات، مر  -88 
 111جمال محمد احاشمي، المحددات السياسية، مرجع سابق، ص - 89
 111، مرجع سابق، ص9ابن تيمية، يموع الفتاول، ج -90 
 22، مرجع سابق، ص1ابن تيمية، يموع الفتاول، ج -91 
 211، مرجع سابق، ص9ابن تيمية، يموع الفتاول، ج -92 

لَطي العسةةقلاني، التنبيه والرد على أه. الأهواء والبدع، تحقيق، محمد زاهد بن الحسةةن ال -93
َ
وثري كمحمد بن أحمد بن عبد الرحمن، أبو الحسةةين الم

  11-11( ص1424دار المعارل -بيروت: مكتبة الملنى-)بغداد
 211، ص، مرجع سابق9تقي الدين أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، يموع الفتاول، ج94 

 99، ص1الشهرستاني، المل. والنح.، ج -95
    91يفسه، ص -96
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أن الله و  ،أن ك. فع. قدر من الله جهة وفي المقاب. برزت يررية القدر وهي قراءة جديدة لمبدأ العدل من  97ا حسنة "وأن أفعالةه كلهة
 يرضيه ذلك، وتعتبر هذه النررية وليدة للنررية الطبيعية الأسيوية وقياسا عليها كايت يررية دارون، والفوضوية والحتميات وجميعها تسقط

 وهي من المذاهب الطبيعية المتجددة  98الإرادة وتؤسس لحرية تفويضية مطلقة
، 100، وجعلوا الإيسان خالق أفعاله99لأن ذلك يتناق  مع مفهوم الاختيار ؛خلق أفعال العباد تنزيها أن يخلق الشرأن الله المعتزلة أيكر  

هبت إليه بع  وهو ما ذ، لإرادة الله ويداا مقابلاوايكار خلق الله للأفعال يسةةةةةةةتلزم بالضةةةةةةةرورة العقلية اعتبار الإيسةةةةةةةان إحا خالق للشةةةةةةةر، 
 را معارضا ارتقى بمعارضته إلى منزلة الصفوة الفرق التي جعلت من إبليس محو 

 ؛وقياسةةةةةا عليه فإن القرآن مخلوق، 101ذهب الجاحظ إلى أن أفعال العباد من صةةةةةنع الطبيعة كونها اضةةةةةطرارية كنسةةةةةبة النار لفاعلها بالإرادة
وآيات الوعد والنعيم كما أن فيه آيات القدرة الإحية التي إن شةةةةةةةةةةةةةةةاءت حدت الناس جميعا، كما  ،لأن في القرآن آيات الوعيد والعذاب

النصةةةةةةية، أربكت العق. في التمييز بين الإرادة والاختيار وايضةةةةةةا بين العدل من هذه الإشةةةةةةارات  الاختيار؛ وك.أشةةةةةةارت الآيات إلى حرية 
  102القرآن وأيه جسم مخلوق؛ يجوز أن يقلب مرة رجلاا ومرة حيواناا جهة والشر والخير من جهة أخرل؛ وقال الجاحظ: بخلق 

 ناقضةةةةةةةةةا بين العق.يرون تكما مخلوق،  لكويه إلى القول بأن القرآن وضةةةةةةةةةع بشةةةةةةةةةري تاريخي  الحداثيونذهب  على القول بخلق القرآنقياس  
ا يتقةةدم والجمع بين النقةةائ  محةةال، وإمةة ،يكون الجمع بينهمةةا أن فةةإمةةا لو تعةةارض العقةة. والنقةة.؛و  والنقةة. من حيةةث التقةةديم والتةةدخير؛

ي وقدح للعق. والنق. معا، وإما أن يردا فينتف ،ولو قدم النق. كان اسةةةةةةةةقاوا لقيمة العق. ،وهو محال لكون العق. أصةةةةةةةة. للنق. ،السةةةةةةةةمع
ضةةدين أمتنع إذا تعارضةةا تعارض الو أو يفُوض، الدلي.، ولذلك كان النرر عندهم وجوب تقديم العق. ثم النق. الذي بدوره إما أن يتُدول 

  103الجمع بينهما، ولم  تنع ارتفاعهما"
وتعلية لقيمة الإيسان  ترقية تهمفي فلسفاللنيوية والقول بإحي الخير والشر، ومن جهة أخرل كان مع  فتقاربت معتقداتهم التنزيه أراد المعتزلة

ة لايتفاء القدرة  القدرة الإحيعجز إلى  يشيرالقول بخلق الفع. القد ة، كما أن وهو من معتقدات اليونان  ،مرتبة الخلق والقدرة له إلى
  104المعتقدات التلموديةوهي من  كصفة وبقائها كفع.، والفع. في الغالب دون وصف لا يكون إلا بوسيط،

لاختلال إلى تقد هم ويرجع هذا ابها ومذاهبها وووائفها العقلايية، أما في العالم العربي المعاصر فقد تعددت مذاهب المعتزلة بتعدد أحزا
ائم على وهو معيار صحة النص الق ،ك. قضية تعرض ابتداء على العق. كمدخ. للنص  حيث كايتالعق. على النص في الاستدلال 

، وشكر النعم واجب هبن المعارل كلها معقولة بالعق.، واجبة " أوالتمييز بين الحسن والقب  والخير والشر وقد ذكروا  ،التحسين العقلي
  105قب. ورود السمع، والحسن والقب  صفتان ذاتيتان للحسن والقب  "

 ،الله عالم بدون صفة العلمففايكروا صفات الله التي اجتمع عليها السلف حيث قالوا: " ،الديني تدوي.ال أول من أسس لفلسفة يعد المعتزلة
 ،ثباتهاأن القديم ذات واحدة ولا يجوز أوقالوا:  ،دون مع بالذاتوميع  ،وقادر بلا قدرة ،وعالم بالذات بلا علم ،وقادر دون صفة القدرة

                                                             
  111( 1442-1912) 1القاضي عبد الجبار بن أحمد، شرح الأصول الخمسة، تحقيق، عبد الكريم علمان، ط-97
 211-212( ص 1441-1916)دار الوون  2عبد الرحمن بن صالح المحمود، القضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة ومذاهب الناس فيه، ط -98 
 11القاضي عبد الجبار بن أحمد احمداني، الأصول الخمسة، مرجع سابق، ص -99 
 119، ص9ابن تيمية، يموع فتاول، ج -100 
   111القاضي عبد الجبار بن أحمد احمداني، المعتزلة وأصوحم الخمسة، مرجع سابق، ص  -101 

 21-21، ص1الشهرستاني، المل. والنح.، ج -102
  9، مرجع سابق، ص 1يمية، درء تعارض العق. والنق.، جابن ت -103
  111( ص1919)دار ابن القيم  1حافظ بن أحمد الحكمي، معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول، ج -104
 11، ص 1الشهرستناني، المل. والنح.، ج - 105
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، 106" على استحالة وجود إحين قد ين أزليين ومن أثبت معنى وصفة قد ة، فقد أثبت إحين":وقد أص. لذلك ابن عطاء حيث قال
دخ. أصلت لمناهج قراءة الدين من مالتي وضعت كتصورات منهجية عقلية الوحي تابع للعقليات وكان من اللازم عندهم أن يكون 

معاني الوحي و  الأصول لغة فوق كايت  أو ،التي تكتفي بذاتها كقيم مطلقة متجردةلمبادئ العامة للفلسفة با وتأوروا، 107الفلسفة
  108والإ ان

اس، وكذلك " قياس أفعال الرب على أفعال العباد من أفسد القيينقد ابن القيم قياساتهم العقلية ويصفها بالفساد العقلي حيث قال:  
سفة ديكروا العلم المسبق الذي اعتبرها الفلاف ولذلك بالغوا في استعمال الفلسفة ،109قياس حكمته على حكمتهم، وصفاته على صفاتهم"

  110قب. فعلها لأفعال العباد المدويةوايكروا تبعا لذلك الكتابة  ،فوقية منرمة لمعطيات الواقعالقدامى بنية 
وقدموه على الوحي  ،هوقاسوا النص علي ،أول من أدخ. العق. المح  في المعرفة الدينية وفقا لما ذهب إليه فلاسفة الغرب المعتزلة حذا كان

الأحاديث  ردوالايية أنهم الو ، من النص القرآنيأولوا المتشابه  ورق في رد النصوص الأولى: أنهم وعليه، ومن ثم اتبعوا ثلاث وحاكموا هذا به
ا شرع، وأن العق. أن معرفة الله كان بالعق. ولم يرد بهوأكدوا  الآحاد،يقولوا بخبر أحاديث  واللاللة أنهم لم ،يتعارض ظاهرها مع العق.التي 
  111ولا يتقدم الفرع على الأص.، لكون العق. موجب وآمر وناه ،. النصأص
الخوارج وما هم وأخذت عنأخذت ووائف الشيعة ما يزال موروث المعتزلة هو الأكلر ايتشارا في عالمي الإسلام الحديث والمعاصر، وعنهم  

، أو نصوصوالزيدية والفرق الصوفية وجميعهم أخذوا بالتفسير الباون لل الإباضية هي الغالبة في المعتقداتتزال معتقداتهم الأصولية 
فتحوا الباب للعق. في ايتقاء ما يستحسنه من فلسفات ومعتقدات أتت من خارج بالتدويلات، وإن اختلطت به معتقدات أخرل، و 

  رد النصالعق. في  ن مدخلا من مداخ.وحذا قال ابن حزم من استحسن فقد شرع لما رأل أن التدوي. كا الوحي
نما هي من إر المد القومي والأحزاب المعاصرة؛ أما من حيث ظهور فلسفة الدين في الإسلام فإن استمرار وجودها كما أشرنا سابقاا باعتبا 

ا عن المعتزلة شيعة أخذو أن ال والعقائد لأصولي أه. السنةالفرق  الكتب المتلصصة في وأجمعتالمعتقدات العقلية الموروثة عن المعتزلة، 
أكلر الشيعة توافق أن و الأصول العقائدية في مسدلتي الصفات الإحية والقضاء والقدر؛ كويه أقرب للمعقول وأبعد عن التشبيه والحلول، 

الشام وفارس و ويرل الشيخ جمال الدين القامي أن جميع شيعة العراق واحند المعتزلة في أكلر أصوحا ولا تخالفها إلا فيما يتعلق بالإمامة، 
  112والزيدية في اليمن على مذهب المعتزلة في الأصول

 الاعتزال أن" إيجناسالمستشرق  ويضيف 113" إن الشيعةة مةن حيةث العقيةدة والمذهب هم ورثةة المعتزلةة " ؛ حيث قال:آدم متةزيؤكد ذلك 
يه لم يبق للاعتزال بأ يزعممن الخطد الجسيم سواء من ناحية التاريخ الديني، أو التاريخ الأدبي أن و ، حت اليومفي مؤلفات الشيعة  استقر
  114مؤلفات المعتزلة "كلها كتب العقائد الشيعية   كن القول كدن   محسوس ب.أثر 
 

                                                             
 91يفسه، ص  -106
  221، مرجع سابق، ص 11ابن تيمية، يموع فتاول، ج  -107
 116، سابق، ص 1ابن تيمية، يموع فتاول، ج   - 108
  296ابن قيم الجوزية، شفاء العلي. في مسائ. القدر والحكمة والتعليلة تحرير الحساني حسن عبد الله )القاهرة: دار التراث، دت( ص -109
 611، مرجع سابق، ص9ابن تيمية، يموع فتاول، ج -110  

  11)ميركو للطباعة والنشر، دت( ص  2، ط2منهج وتطبيق، جابراهيم مدكور، في الفلسفة الإسلامية  -111
  116-111عرفان عبد الحميد، دراسات في الفرق والعقائد، مرجع سابق، ص -112
  116عرفان عبد الحميد، دراسات في الفرق والعقائد، مرجع سابق، ص -113
وسةةةةى والتشةةةةريعي في الدين الإسةةةةلامي، ترجمة، محمد يوسةةةةف مإيجناس جولدتسةةةةيهر، العقيدة والشةةةةريعة في الإسةةةةلام: تاريخ التطور العقدي  -114

   221( ص2111و"آخرون" )القاهرة: المركز القومي للترجمة 
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 الخاتمة:
الإحية بعد أن كايت  وقدسيتهلإثبات مصداقية الوحي  أو الفلسفة اللاهوتية يشدت في البدايةتوصلت الدراسة إلى أن فلسفة الدين 

ف تسعى للبحث عن أسرار الكون الخفية، ومع تحولات التاريخ صادل ضعف التدين وتعدد العقائد والطوائفي فضائيات الفلسفة يردة 
 لة الذات والدين والأنا المنفصلة عن فضيلأناسة باالمندية والديانات، واختلاط القيم العقدية بالقيم الدييوية 

لمنفصم عن منصوصات ا للتدين السلوكيأصولية النقد العقلي كردة فع. العق. الفلسفي أن تبتعث في ك. تلك التحولات وقد أسهمت   
؛ لبحث عن بدي. آخرلأن النصوص لا تستطيع أن تجسد لغتها التصورية في الواقع فاتجهوا  الفلسفية ثم بدأ للعقلايية القيم الدينية،

 ث وجدوا القايون حي
 سمى الكلاميمخلوقة وليست مطلقة أو ما  وتناوحا كقيم مؤقتةلنقد النصوص الدينية  كان المعتزلة أول من استلدم العق. الفلسفي

وظ وتشابهوا مع فلسفة اليونان بأن الكلام أو اللوغوس هو ملف الإحية أو الصفة المقدسة، عن القدسية المجردالإحي الأزلي الأبدي، 
 ومنطوق وقايون وقيمته متعلقة بفلسفته 

، ي القدرة الإحيةوتعلية قدرة الإيسان ويف مبدأ العدل والتنزيه الإحيعلى لنشر أصولياتهم القائمة الوسيلة الأولى  هوالمدخ.  كان هذا 
دات النصية وهدفوا من ذلك تجاوز المعتق صفاتها المنصوصة بالقرآن والسنة،ذات الإحية عن ك. ال تجريد منأسهمت هذه الرؤية قد و 

 هم يررية المل. الأفلاوويية ، وبذلك تجددت معفي اليهودية أو المسيحيةلإله كما أو تجسيد ا
الإسلامي من داخ.  لغربية الرافضة للدينفة الدين اعبر النقول والترجمة إلى الغرب ومن ثم تأسست فلس قد ايتقلت أفكار المعتزلةو  

غوية للفكر الغنوصي كما وضع المعتزلة اللبنات الل،  الكنيسة ثم تحول إلى فلسفة عامة لنقد جميع الأديان بما فيها المعتقدات النصرايية
امعية وكذلك في يمية؛ المدرسية والجالأكلر وجودا في المؤسسات التعل زال تراث المعتزلة هويوما  داخ. الإسلام أو المعتقدات الباونية،

 عية وفي ك. الطوائف الشيالإسلامية السياسية، معتقدات الأحزاب القومية والإسلامية ولدل الكلير من الطوائف التنريمية 
ت الجامعات متسعة وتتسع باستمرار مع بروز مخرجاأن الفجوة بين مناهج فلسفة الدين ومناهج التفسير إلى الدراسة حيث توصلت 

ذاته يشهد العالم غيابا  في الوقتو  ،لمية حضورا متعاليا لفلسفة الدينبينما تشهد الساحة العابما فيها الكلير من الجامعات الإسلامية  
ت بالحرفية الإنجيلية وأقامتها التي والب غربيةالمؤسسة للحضارة ال البروتستايتيةلدل بع  الطوائف  يردإلا فيما  ؛ نهجا لمناهج التفسير

مت بها دولة أنجلايد التي أقي لوصايا العشر الموسويةالمبادئ العامة ل وخصوصا البيوريتاييينفي أمريكا كما أقامتها من قب. الطائفة 
ل  وما عدا ذلك و لصدر الألإسلامي في اومن ثم مناهج التفسير ا ،والأسفار القد ة مناهج التفسير التلمودية ا ورد في أو  ،الجديدة

 إما يقلا عن قديم شرحا أو اختزالا 
كما برزت تيارات أخرل تدعوا لعقلنة النصوص ومحاكمتها بالعق. من منرور إسلامي جديد دون الارتباط بأصوحا ومعاييها اللغوية، 

العقلايية ت لمنطق إلا منطوق وك. منطوق معقول، كما برز مع أن الفلسفة كفلسفة تكتسب قيمتها من قيمة لغتها وفنون ألفاظها، وما ا
دين في القرآن والسنة إلى ومن ثم تحول ال بالتفسيرات العلمية، المقدسة في الكتب السابقة أو القرآن الكريم النصوص تربطالعلمية التي 

لتغيير وديت النصوص ا بواعث حركتعية التي قيمة علمية مقيدة بالحواس، حيث يتشابه علم الإعجاز العلمي للقرآن بالقراءات اليسو 
 العلم يبوءةدأ عجاز العلمي ومع التطور السجالي للفلسفة وتقدم العلم بلعلمية أو التفسيرات العلمية أو ما  سى الإالدينية المسيحية با

في الوقت  ، وخصوصا الدين الذي يوظف مخترعاتها لإثبات أسبقيته العلميةمية كويية ترف  الدين تمامالألوهية عل تؤسس التجريبي
يية ه عن الساحة الفكرية والاجتماعية، كما تسعى لإقصاء الفلسفة العقلاتسعى لإقصائالذي يعجز عن اكتشافها أو ابتكارها، حيث 

 وغيرها من الفلسفات الأخرل التي لا ترتبط بفلسفة التجريب وعلومه الحضارية 
 

 قائمة المراجع: 
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